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साम्यवाद : विविध रष्टिकोश 


साम्यवाद का साधारणीकरणां 


समभावना के प्रचार की दृष्टि से साम्यवाद की आवश्यकता समभो गई।' 
समवेतर प्रकृति-चित्रों के निर्माण में सहयोग देने वाले व्यक्तियों को साम्पवाद 
का प्रचार अपने माग का रोड़ा प्रतीत हुआ | वर्गीकरण को प्रश्नय देने के पक्ष 
में वे थे, परन्तु शोषित, दलित जनता को जब्च अपनी मूकता पर भ्रिकक और 
क्ोम उत्पन्न हुआ, तब वे परिणाम में अधिकार को माँग के लिए. उद्यत 
हुए । एड़ी से चोटी तक पसीने बहाने की कीमत चुकाने के लिए संघर्ष का 
आश्रय ले; अग्रसर होने लगे | यही संघर्ष, उच्च शिष्ट पद पर आसीन सम्यों को 
भयभीत करने लगा | पर इस संघर्ष के भय से वे बहुत अधिक नहीं विचल्ते | 
इतना अवश्य हुआ कि निम्नों की तात्कालिक माँग की आंशिक पूत्ति हो गई | 
किन्तु इस अल्प पूत्ति पर उन्हें सन्‍्तोष न हुआ | जाड़े में अभाव के कारण 
अपने शिशुओ्रों, मातायें, बहनों, पत्नियों, मित्रों को अकारण बिना किसी 
अपराध के काल-कबलित होते देखते । सतत, अ्रमवरत परिश्रम के परिणाम 
में अ्रन्न का स््यों के यहाँही उपयोग-दुढ्पयोग देखते, और स्वयं इसके 
अभाव में पंचत्व को प्राप्त होते । इन्हीं सत्र दृश्यों पर बहुत काल तक जब 
उनकी आँखें ठहरी रहीं तो उन्हें थोड़ी देर के लिए. अपने आप पर सोचने 
का अवसर मिला | तदनन्तर निम्न, मध्य शब्दों का समूल अन्त करने का 
प्रयक्ष किया, पर अधिक सफलता इसलिए नहीं मिली कि बड़ी शाघ्रता में कार्य 
आरम्भ हुये, सोच-विचार कर निषकर्ष पर पहुँचे बिना, साधन की सोमा पर बिना 
दृष्टि डाले, उत्तेजना, क्षणणिक आवेश के वशोभूत हो उचित से ज्यादा आगे 
बढ़ गये । अस्त, इसी समय समभावना की उपज हुई । थोड़ी मस्तिष्क-शक्ति 
रखने वालों ने निम्न कोटि में रहने वाले बुद्धि-रहितों के हितार्थ रचनात्मक 
कार्य की प्रणाली बनाई | साम्य-भावना, सर्व-हितार्थ घोषित हुई। भारत में 
इस भावना के आविर्माव ने संरक्षकों को सजग कर दिया । फलतः निम्रों को 
माँग के ज्ञान से वंचित रखा गया, पर साम्य का किसी भी तरह उन्हें अर्थ 
विदित हो गया । गर्दन ऊपर उठाने की हिम्मत न हुई, किन्तु आत्मिक-चल 
को वे मापने अवश्य लगे। बाहर विदेशीय प्रान्तों में जहाँ साम्राज्यवाद का 
प्रभाव था, ऐसी ही दशा थी | किन्तु सदियों से चली आती हुई पीड़ा सहने 
की परम्परा से ऊब कर रूस के निम्मनों ने साम्राज्यंवाद के विरुद्ध साम्यवांद का 
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बिगुल फूँका, और आहुतियों के आधार पर साम्यवाद की नाव डाली | 
साधारण जनता में साम्यवाद का यही अर्थ है कि बराबर की भावना, वर्ग का 
अन्त, बढ़ों-छोटों को एक में गूँथने का सचल-स्तंम्म | इम-तुम के अथे का 
अन्त। परन्तु राजनीति की चादर में आच्छादित रहने के कारण इसकी 
- वास्तविकता अधिक न सिद्ध -हो सकी । वत्तमान परिस्थितियों ने साम्यवाद की 
राजनीति का विशेष अंग बना दिया, परन्तु जहाँ तक इसका साहित्य के साथ 
सम्बन्ध है, राजनीति की सतरंज वाली चाल की यहाँ जरूरत न थी। साम्ब- 
वाद के साधारण शब्दिक अथ से ही जनता को परिचय कराया जाता तो 
अच्छा होता | रूस के दिद्धान्त में यह भी एक विशेष रूप से ग्राह्म है कि 
जनता को राजनीति के भी सब्च अधिकार प्राप्त करने होंगे । परन्तु इसमें उन्हें 
विशेष सफलता न मिल सकी | व्यावह्ारिक कार्मो में राजनीति का विशेष 
चातर्य अनुचित है । मजदूर या इस श्रेणी के. निम्न-व्यक्ति के अभाव शायद 
यह किसी भी दशा में कहने को वाध्य नहीं होते कि हम से विषयक काये पूर्ति 
के लिए राजनीति को सम्बल मानकर आगे बढ़ें ! हाँ, इसका ज्ञान, अपच 
नहीं कर सकता | किन्तु इसकी अव्यावह्ारिक नींव पड़ी तो शज्रुओं के युद्ध में 
पराजय स्वीकार करनी होगी ।' 

साम्यवाद में रोटी के सम्पूर्ण अ्रधिकार प्राप्त दोने चाहिये । इन्हें-उन्हें ही 
नहीं, हमें भी रोटी मिलनी चाहिये । इसकी व्यवस्था होनी चाहिये | साम्पवाद 
का यहाँ समाजवादी यह सिद्धान्त सर्वथा उचित हो सकता है, पर उसके 
प्रयोग के कई प्रकार में अन्तर होना चाहिये । बराबर की भावना में रोटीवाली 
समस्या बड़ी गम्भीर, किन्तु संयम को लेकर ही पृथक महत्वपूर्ण हो अपने स्थान 
पर खड़ी है । साम्य-सिद्धान्त में वह बराहुबल लेकर खड़ी रहती है | यदि इसकी 
विकट, किन्तु गम्मीर समस्या न रहती तो शायद साम्य की स्थिति पूर्व से ही 
सुधरी होती, उसके लिए. इस समय कुछ नहीं करना होता । कुर्सी पर भैठने 
ओर विजली-पंखा की हवा से शान्ति प्राप्त करने वालों के विरुद्ध वेचारे निम्नों 
को अपनी आवाज बुलन्द नहीं करनी होती। द्वैध-भावना की सप्राविष्टि भी 
कदाचित ही होती । क्रान्ति करने वाले निम्नों को जब तक' अपने सीमित ज्ञान 
के अधिकार प्रास थे, तत्र तक अपने श्रापके लिए, उन्हें कुछ करने को न 
सूझा । निम्न से थोड़ा ऊपर उठा हुआ पढ़ा-लिखा वर्ग जो अभी बहुत अपूर्य 
है, निम्न को अपने अधिकार का शान कराने के अनेक व्यर्थ प्रयत्ञ कर रहा 
है। साहित्यिक-वर्ग अपनी विशिष्ट रचनाओं द्वारा भी उन्हें ज्ञात-परिज्ञात 
कराने का असफल प्रयास कर रहा है। साहित्य ही एकमात्र इसका साधन 
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महीं। हाँ, आँगिक साधन भत्ते ही सिद्ध द्यो सकता हो | परन्तु यह ध्यान में 
रखना होगा कि मोर्की, टाल्सतटाय आदि के अतिरिक्त लेनिन, मार्क्स, 
एन्घिल्स, स्तालिन की भी आवश्यकता या व्यापकता है। नेतृत्व करने की 
शक्ति की पूर्ण योग्यता रहनी चाहिये। यह तो अभी दूर ही है कि रूस का 
साम्यवाद भारत के लिए. हितकर या अहितकर है। जो भारतीय हिन्दी- 
साहित्यिक, वर्गिक-साहित्य-सर्जना में निमग्न हैं, उन्हें अपने साहित्य के 
श्राकार-प्रकार पर भी सोचना चाहिये। सिर्फ रोटी को सीमा में बाँध कर, 
साहित्य को उसी की पूर्णता में रखने का यह अभिप्राय हुआ कि उसके 
स्वाभाविक विस्तार को अवरुद्ध कर दिया गया। साहित्य सिर्फ एक के लिए 
नहीं है. वह सामूहिक चेतना की जाग॒ति का ह्वी अपना प्रयास करेगा। अन्यथा 
की ओर वह अग्रसर होगा, तो अपनी लक्ष्य-सिद्धि को प्राप्त न कर सकेगा। 
उसकी स्वाभाविक क्रिया की गति में बल नहीं रहेगा। चेतना, जीवन का 
प्रतिष्ठान कदाचित ही कर पाये | निम्नों, मर्ध्यों, उच, शिष्टों की चेतना या 
जीवन को एक में गू थने का यदि उसे प्रयास करना हे तो सव्वे-वर्ग-विषयक 
समस्याओं को हल करने के लिए उसकी रचना होनी चाहिये, ठीक उसके 
अनुकूल । साहित्यकारों की सृष्टि 'सर्व/ के लिए होनी चाहिये। आंमिक पुष्टि 
होगी तो, दूसरा निर्बल हो जायगा। यह सत्य हे कि जिस वर्ग में अधिक 
अजशानता, विवशता, निर्बलता है, उसके लिए अधिक साहित्यिक क्रियायें करनी 
होंगी, किन्तु सम्पूण प्रयास एक के लिए ही नहीं होना चाहिये | जीवन-क्ष्टमय 
भावों के जोवन पर इसलिए बल देना पड़ेगा कि वह अपने आप में पूर्ण 
ही । पर प्रत्यक्ष , वर्तमान वातावरण की मी अवहेलना न करनी होगी | साथ 
ही अनुकृति की प्रइत्ति हेय है। अन्ध-प्रश्ञा का आश्रय ले, दूसरी विदेशीय- 

संस्कृति-समभ्यता का अ्रनुकृति आत्मघातक सिद्ध हो सकती है। रूस की 

अनुकृति की आदर्श मान कर अग्नसर होने की चेश्टा-प्रचेश के परिणाम भी 

सोच लेने चाहिये । वहाँ का साम्यवाद भारतीयता को लेकर नहीं है | वहाँ के 

निम्न वर्ग के अ्रभाव, यहाँ के निम्न वर्ग के अभाव की समता में महान्‌ श्रन्तर 
है । वहाँ की वास्तविकता यथार्थता भी विदेशापन को लेकर है, जो स्वाभाविक 

है | यही स्वाभाविकता, भारतीयता को लेकर होती तो शायद भारतीय साहित्य 

उधर झुकता | प्रत्यक्ष सत्य वातावरण को लख कर ही साहित्य अपनी महत्ता 

सिद्ध कर सकता है। कृत्रिम-भावनाओं के प्राज्ञण में विचरने का परिणाम 

अच्छा नहीं हो सकता | यहां भयड्ढर दोष साहित्थिकों में है । 
ताम्यवाद को अपनाने की क्रिया को वे प्रगतिशील की संज्ञा देते ईं। 
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और अपने को स्वयं प्रगतिशील घोषित कर उसी सीमित के अनुरूप साहित्य 
की सृष्टि करते हैं | परन्तु उनका साहित्य व्यावहारिक ज्ञान दिलाने में अक्षम 
रहता है । इसलिए कि साधारण स्तर पर ठटिकने वालों की परिध्थिति से वे 
अपरिचित हैं, उनका कदणानकोना सिक्त नहीं। पर काउशिक वातावरण 
उपस्थित करने के लिए. अपनी वाणियाँ अवश्य यूँयते हैं। ययार्थता के 
प्रचार पर जोर देते हैँ, किन्तु स्वयं इतनी 'ऋत्रिमता? में विचरते हैं कि यथार्थता 
का-शान नहीं रखते | स्पष्ट है कि शब्दों के जाल पर ही साम्यवाद को 
व्याख्या नहीं हो सकती। काव्य में प्रभाव डालने की एक अपूर्व शक्ति है, 
अतः उसी एक शक्ति द्वारा निम्नों के अभावों की चर्चा हम कर सकते हैं । 
गद्य-पद्य दोनों आश्रयभूत अंग हैं, परन्तु एक की शक्ति का अधिक उपयोग 
होता है | साम्यवाद की समाजवादी प्रक्रिया के लिए आवश्यक है कि उसका 
हम समुचित अध्ययन करें | अध्ययन के बिना हमारी कोई भी, कैसी भी 
सार्थकता नहीं सिद्ध हो सकती | मध्यवर्ग की भी अपनी ऐसी अनेक श्रान्तरिक 
परिस्थितियाँ हैं, जो वाध्य करती हैं, क्रान्ति की जड़ उखाड़ने के लिए, एक 
जबर्दस्त आँधी बहाने के लिए;। परन्तु यह सत्य है कि उनसे भी अधिक 
विवश अभावपूर्ण परिस्थिति निम्नों की है। और इन्हीं के लिए बहुत कुछ 
करना है। किन्तु साम्यवाद के सिद्धान्त के प्रचार के निमित्त सर्ब-बर्ग के 
अभाव की पूर्ति का प्रयत्न करना होगा । भारतवषे में निम्नों की संख्या 
अभावजत्षेत्र में अधिक है। और उनकी क्रियायें भी इतनी निब्रंल हैं और 
सुंकुचित हैं कि व्यापक प्रभाव पूर्ण-कार्य करने में असमर्थ है। गति-विधि 
परखने के लिए इनकी-उनेकी आँखें मिली रहनी चाहिये। श्रन्यथा एक दूसरे 
के अभाव की पूर्सि का प्रकार भी ठीक नहीं होगा । निम्न, कम कंरते हैं, 
पर उस पर विश्वास करने को वाध्य नहीं होते। चूँकि विश्वास-बल उनमें 
है ही नहीं। अपने आप का ज्ञान उन्हें हो जाय तो, दूसरों पर ध्यान देने 
और सोचने भी उन्हें आ सकता है। परन्ठ इसके लिए, मध्य-त्र्ग के पठित 
व्यक्तियों की आवश्यकता होगी । एक ओर जन-बल के एकनत्रीकरण के लिए 
ऐक्य पर आधिक जोर देना होगा, दूसरी ओर उनकी शक्ति के सदुपयोग 
के लिए, इधर भी उनके कार्य प्रशंघनीय होंगे। फिर सुचादरूप से कार्य 
संचालन होगा | परन्तु संचालक में पूर्ण योग्यता रहनी चाहिये, सत्र की। 
अन्यथा उसे सफलता शायद न मिल सके। जन-संघ के संचालन में मत्तिष्क 
की सारो शक्तियाँ मजबूत रहनी चाहिये । मध्य, उच्च, शिष्ट अपने को इतना 
पूण समभते ईं कि और अपने से निम्नों की अपूर्णता पर ध्यान देने की 
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उन्हें तनिक फुरसत ही नहीं मिलती | और जब तक उनमें यह भावनां नहीं 
भर जायगी कि ये-वे एक हैं, दोनों के जीवन में प्राण-ठम्बन्धी कोई अन्तर 
नहीं, तब तक साम्यवाद के सिद्धान्त में बल नहीं श्रायगा। हाव-भाव के 
जीवन को ही हम जीवन नहीं कहेंगे | जिनके जीवन में सत्यता है, वास्तवि- 
कता है, उन्हों के लिए शिष्टवर्ग कुछ नहीं करता, यह अनुचित है। निम्न 
इतने संकुचित हैं कि इसके विरोध में अपनी जीभ हिला ही नहीं सकते ।एक 
का जीवन-दर्शन अत्यन्त संकुचित्त है तो दूसरे का विस्तृत | पर राष्ट्रीय शान 
जहाँ अंकुरित होंगे, वहाँ जीवन-द्शन स्वतः ऊपर महत्व में उठ जायगा। 
प्रकृति के विश्लेषण में मनोविज्ञान समवेतर चित्रों की रीलें इकट्ठा करेगा तो 
जीवन की व्यापकता स्वतः बढ़ कर सिद्ध होगी | साम्यवाद ऐसी प्रकृति की 
पूर्णता को लक्ष्य कर अपनी क्रियात्रों में सजगता भरेगा तो एक उचित 
निश्चित जन-संघ के लिए, प्रशस्त मार्ग सम्मुख आयेगा जो कर्तव्य की सीधी 
लकीर पर सबको ले चलेगा। इसके साधारणीकरण में यह सबंदा स्मरण 
रखना होगा. कि साम्यवाद के उचित नियम में अगति का कोई परिवत्तन तो 
नहीं हो रहा है । व्यावहारिक क्रिया की शूल्यता में विचरना, मानव-जीवन की 
गति को विशिष्ट नहीं बनाना है । साम्यवाद, पहले जनों को व्यावहारिक बनाये । 
इसका ज्ञान अधूरा, अपूर्ण होगा तो निश्चय ही उठा हुआ। वर्ग अवसर प्राप्त 
होते ही पुनः निम्न-जनों को दबा डालेगा, दबोच डालेगा । चूँ कि अधिकार 
खोना कोई भी नहीं चाहता, दूसरी बात यह कि आनन्द की जिन्दगी, सबको 
प्रिय है | विशेषकर उच्च, शिष्ट वर्ग इसका आरम्भ से ही आदी रहा है । 
उसके लिए यह्द अत्यन्त ही कठिन है कि आनन्द छोड़ कर उससे भी दूर हृट 
कर पेट के लिए द्वाथ-पैर हिलाना पड़े । मस्तिष्क-सम्बन्धी जो कार्य उससे हो 
सकता है, वह वही थोड़ा त्रहुत कर सकता है । इसके आगे के लिए उसके 
पास न शक्ति है, न श्रम | जीवन-ज्योति जगाने के लिए. एक श्रान्तरिक 
स्थिति की मूल-चेतना की अवश्यकता होती है । वही चेतना मस्तिष्क सम्बन्धी 
अनेक ऐसे प्रयत्न करती है, जो दूसरों को समभने में अधिक सहायता देते 
हैं | यह मूल-चेतना, अजश्ञात-चेतना है | इस अ्रज्ञात-चेतना को निम्न समझ 
जाय तो मध्य-वर्गीय प्रगतिशील-साहित्यकार उनमें वास्तविक भावना का 
अति शीघ्र संचार-प्रचार दोनों कर सकता है। समझता सकता है, तुम्हारी 
स्थिति किस आधार पर टिकी है। उच्च, तथाकथित शिष्टों के साथ तुम्हारा 
कैसा, किस प्रकार का व्यवहार अपेक्षित है [ इस प्रकार दोनों के ज्ञान के 
अन्योन्य मिल और समकक जाने पर समता का अर्थ स्ष्ट हो जायगा | 
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साम्यवाद की साधारण क्रिया, दोनों-तीनों वर्गों की एकता सिद्ध करती 
है। प्रजा की 'श! शक्ति का जहाँ उपयोग होगा, वहाँ शासन-दूत्र का भी 
कार्य साम्य के श्र में उचित ही होगा | इस 'ज्ञर के आरोप के लिए इसमें 
अपनी संस्कृति के आधार पर ही शिक्षा देनी चाहिये | उस शिक्षा में जन- - 
बल, ऐक्य का प्रावल्य रहना अनिवाये है। व्यक्ति, व्यक्ति, (प्रजा का) अपनी 
शक्ति का सदुपयोग सीखे, इसकी भी शिक्षा देनी चाहिये। उसके मस्तिष्क 
की उपज , अच्छी होनी चाहिये | सम में सम्पूर्णता की ऐच्छिक क्रिया-शक्ति 
समाज के स्वरूप में परिवत्तन ला सकती है, ठीक अपने अनुरूप | जिसके 
फलस्वरूप साम्यवाद का, जहाँ योड़ा सपताजवाद के साथ सम्पर्क है, वहाँ उसे 
अपने सिद्धान्त में बल-पुष्टि होगी। चूँकि साम्यवाद के स्वाभाविक विक्रास 
में समाजवाद का बहुत कुछ हाथ है, यह मानना होगा; पर इसका यह 
अभिप्राय नहीं कि साम्यवाद समाजवाद का प्रतिशब्द है, जो-कहते हैं; दोनों 
को समभते नहीं | दोनों एक दूसरे के प्रतिशब्द नहीं हो सकते । कार्य संचालन 
कर विषमता को दूर करने में साम्यवाद सफल सिद्ध हो सकता है । परन्तु 
समाजवाद में जहाँ व्यक्ति ही समाज भना बैठा है, वहाँ विषमता बढ़ 
सकती है । हसी लिए समाजवाद में बल नहीं आ पाता और आगे चल कर 
अपने आप में .वह एकदम संकुचित हो जाता है| समाजवाद में यथार्थ 
का पूर्ण प्रभाव वर्तमान रहे तो स्वाभाविक कार्य-गृति में समता की भावना 
भी विराजमान रहेगी। मानव-मानव में अधिक बल का रंचार होगा, और 
वह अपने भ्रम का उचित मूल्य भी सहज ही में प्राप्त कर , सकता है। 
साम्यवाद का समाजवादी कार्य इस ओर सबसे बड़ी सहायता कर सकता है । 
श्रम का उचित मूल्य आँकने के लिए शिष्टवर्य प्रेरित करेगा | और यदि 
समाजवादी-साम्यवाद की स्थापना हुई तो, सर्वप्रथम अंपना वह यह दृढ़ 
सिद्धान्त फैलायेगा कि श्रम सब को करना पड़ेगा | वर्ग के चैंटवारे का जहाँ 
कोई प्रश्न न रहा, वहाँ श्रम की सीमा-रेखा क्‍यों? आवश्कता पड़ने पर ही 
उच्च वर्ग को श्रम करना पड़े, यह भी अनुचित होगा | स्वाभाविक क्रम के 
अनुसार समरूप से प्रत्येक वर्ग, एक हो अपनी-अपनी जगह पर श्रम करेगा, 
जिससे उसका पेट इमेशा मरा पढ़ा रहेगा | और जब पेट मरा रहेगा, तब 
बड़ी प्रसलता-पूर्वक अपने श्रम का राष्ट्र को भी उपयोग करने देगा। स्पष्ट 
है, राष्ट्र की मी शक्ति इस श्रम द्वारा बढ़ेयी | उसका पेट भर कर, उन्हें 
प्रसन्न रख कर, आने वाली विकट समस्याओं के हल में उसे विशेष कुछ नहीं 
करना होगा। अपने सिद्धान्तों के प्रचार के लिए भी प्रयत्न करने की 
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अ्रावश्यकता नहीं होगी। अपने आप प्रजा-शक्ति. के सहयोग से उसका . 
विस्तार होता जायगा, बाह्य आक्रमण जो होंगे, उन्हें भो-आसानी से सह 
सकता है, चूँकि प्रजा की सैन्य-शक्ति राष्ट्र की होगी। और इस शक्ति के 
उपयोग के निमित्त प्रजा इसलिए कुछ नहीं कहेगी कि वह अनुभव कर छुकी 
होती है, अपने राष्ट्र के अधीन सुख को । भूख वाली समस्या के लिए! तो उसे 
फिकर ही नहीं करनी होती है । महल-भोपड़ी के अन्तर-प्रकार पर सोचने का 
साम्यवाद अवसर नहीं देता । भारत में साम्यवाद का यह प्रकार हितकर हो 
सकता है--यदि रूस की अनुकृति का समूचा आधार न हो तम्र, अन्यथा 
इसे यहाँ सफलता न प्राप्त होगी । यहाँ के निमित्त साम्यवाद का स्वरूपन्‍निश्चय 
भारतीयता को लेकर होना चाहिये। समाजवाद का सिद्धान्तः भी यहीं का 
होना आवश्यक है | परन्तु सामन्तवादी के दृष्टिकोण में सन्नल मस्तिष्क रखने 
वाले नेता को जरा अधिक सतकर्ता से काम लेना होगा । अन्यथा हिंसा, 
क्रुरता का आश्रय लेने पर भी उसको नींव अदृढ़ ही रहेगी । उसके मी प्रथम 
जन-ऐक्य के लिए उसे अधिक जोर देना चाहिये। युद्ध करने के निमित्त 
नहीं, अपने कार्य को सुचारु रूप से चलाने के खयाल से | जीवन को जीवन 
समभने के उद्दे श्य से । बहुत वर्ष पूर्व लन्दन में जन्र 'गिल्डीज्म' का बीजारोपण 
हुआ तब साधारण जनता को यह सल्लछेत दिया गया कि उसके अधिकार को 
समता में बॉटने का भी हमारा उद्दे श्य है। कुछ दिनों तक इसमें बड़ी भ्रान्ति 
रही, पर स्वतः आगे चलकर यह ग्रिल्डीज्म जोर के तृफ़ान में बह गया, 
इसलिए कि इसके सिद्धान्त में घोखा, प्रवश्चना श्रधिक थी, सत्यता का 
नितान्त अभाव था, श्रान्तियाँ इतनी अधिक थीं कि स्वयं ही ये अपने 
सिद्धान्त, दूसरों को समभाने के समय श्रजीब शब्दों और उदाहरणों को 
सामने रखते जिसको वजह सभी उसे व्यर्थ का समझने लगे। वैसे ही 
साम्यवाद की विचित्र मावनाओं को साधारण जनता में फैलाने के लिए अनेक 
आन्तिपूर्ण प्रयास किये जा रहे हैं, उनकी भी यही दशा होगी. जो गिल्डोज्म 
की हुईं । साम्यवाद की इसी एक भावना को सत्र में फैलाना चाहिये कि 
मनुष्य अपने को एक दूसरे से हीन न समके | उदर-पूत्ति का प्रश्न किसी के 
आगे समरूप से उठे | ऊँच की अन्तर-रेखा की आवश्यकता न हो | इन्द्र- 
जीवन-यापन का किसी को अवसर न प्राप्त दो । इसके अतिरिक्त के लिए कोई 
भी प्रचार भारत में अस्थायी और व्यर्थ होगा । साम्यवाद इतना सप्त्ता नहीं 
कि अन्यपरक अर्थ लगाकर जनता में आ्रान्तिपूर्णं अनेक घारणायें बैठाई 
जायें। किसी सिद्धान्त को आवरण में रखने वालों को सफलता नहीं प्राप्त 
२्‌ 
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होती | बल्कि इसका परिणाम भयझ्ढर होता हे। जनता-के हिता्थ आने वाला 
नेता कोई भी वास्तविक सत्य सिद्धान्त को सम्पुख रखने में सफल नहीं होता। 
जनता उस पर विश्वास नहीं करती | किपती भी प्रकार का सहयोग उसे नहीं 
प्रात्त तोता । और जनता के लिए ही किये गये सैद्धान्तिक प्रयोग. जन्न विफल 
हों तो नेता औरों के लिए क्या कुछ कर सकता,है १ उसकी सबल- मान्यता यें 
अपने आप में ही मर कर रह जाती हैं। दि 


एक ओर भयदूःर कार्य इस ज्षेत्र में किया जा रहा है | प्राचीनता को 
धघ्यंस करने का थ्रत्वत्ति उसकी अत्यन्त निन्दनीय है। धीरे-धीरे इसके परिणाम 
में स्वयं वे एकदम विनष्ट हो जायँगे। नवीनता का स्वागत करने के लिए वे 
मना नहीं किये जाते हैं, परन्तु समझ-विचार का आश्रय लेने के लिए आग्रह 
अवश्य किया जाता हैं। मानव को व्यक्तिगत-चेतना, विचार-शक्ति' की 
सदुपयोगिता सिखाती है, परन्तु श्रपने से इतर के सिद्धान्तों से जो प्रभावित 
रहते हैं, उनकी चेतना स्वाभाविक नहीं रहती, अतः वह सदुपयोग-दुरुपयोग 
पर प्रकाश नहीं डालती । यही चेतना अ्रपने देश के अनुकूल, अनुरूप हो तो 
महान्‌ से महान्‌ कार्य साधने की ज्वमता रख सकती है, पर साम्यवादी इस, 
ओर ध्यान देना कर्त्तव्य नहीं समझते । उनका कहना है, चेतना और 
जीवन पर-प्रकाश डालने की अभी फुर्सत्र नहीं, न वत्तमान काल में इसकी 
आवश्यकता है। वे जन-आन्दोलन पर ही अ्रपनी शाब्दिक-शक्तियों का 
उपयोग कर रहे हैं । > 


साम्यवाद ओर समाजवाद 


साम्यवाद के साधारणीकरण में समाजवाद का कहाँ प्रश्न उठता है, 
इसका संकेत यहाँ दिया जा रहा हैं । समाजवाद और साम्यवाद के अलग- 
अलग क्षेत्र हैं । दोनों को अपना-अपना कार्य करना है। समाजवाद अनेक 
को एक बना कर सामाजिक भित्ति सुदृढ़ करता हे, और सब्चको एक साँचे 
में ढाल कर सब के लिए एक ही सुनिश्चित मार्ग निकालता है | साम्यवाद 
इसमें बहुत बड़ी सहायता करता है| वह सबमें समता भरता है, एक दूसरे 
को एक समभने के लिए प्रेरित करता है। इस प्रकार दोनों मानव का 
कल्याण करते हैं| पर प्रकार में मिन्नता अधिक है। दिशाएँ दो हैं, जो दो 
ओर प्रवाहित करती हैं | इन दोनों का एक होना कठिन है और साथ ही 
व्यर्थ भी । एक में भाव है, दूसरे में अ्रथ | जीवन की अंथि दोनों की दो 
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हैं। कालांतर में सहजात किन्तु किसी विशेष भावना से प्रेरित होकर जन, 
के प्रात और संध्या पर जन्न मनुष्य एकांत की शरण ले सोचने और विचारले: 
लगता है तब अभाव-भाव पर उसे अधिक देर तक रुकना' पड़ता है। वैसी 
दशा में उभ-चुभ की परिस्थिति उसे विवश करती है, बाहर की दुनिया को 
मापने के लिए। जीवन की गति रुक-सी जाती है। मापक को जब यहाँ 
असफलता प्राप्त होती है तब प्रत्येक क्षेत्र में वह - देखता है, मानव अ्रमाव का 
भांडार या केंद्र है । उसका जीवन एक गोलाकार शृत्य हे, जिसे परिधि 
कहते हैं । और इस गोलाकार परिधि में म्रानव को मड़राना है'। 
उसका निरंतर का कार्य है, इसमें कोई परिवतेन नहीं हो सकता | शक्ति का 
हास हो जाने पर स्वमावतः वह शांत, क्लांत हो जाता है, परिणाम में गति 
रुक-जाती है, जिसे मरण कहते हैं | मानव इसी मरने-तक के लिए संसार में 
है । और मरने तक वह हैरान भी है । इतने ही तक के लिए उसे अधिकारः 
शक्ति का प्रयोग, कत्त व्य, आकांक्षा का अर्थ: जानना होता हैः। मड़राने' में 
स्वाभाविक रूप से जिसको शक्ति का हांस होता है, गति रुकती है; £उसक्ा 
विशेष महत्व नहीं रहता, परंतु - अस्वाभाविक हास और अगति के लिए इन 
सब की आवश्यकता सिद्ध होती है। | 

तब निश्चय है, समाज के विधांन में ही मानव को रहना'हीगा, किन्तु बह 
विघान व्यक्ति के लिए. न होकर, मानव का हो, अन्यथा उसके विधान सबके 
लिए मान्य न होंगे। लोक-ह्वित का सत्र प्रकार से उसे ध्यान रखनाः होगा, 
समाजवाद की सार्थकत[ भी इसी में सिद्ध होगी। मानव को मानव समभने 
के लिए जो कार्य होंगे, उनके खून को एक सिंद्ध करने के लिए समानतया 
जो प्रयत्न होंगे वे सब साम्यवाद के अंश या अंग होंगे। आधुनिक समाजवाद 
जो पश्चिम से अधिक प्रभावित है, नि्धनता को जड़ समेत उखाड़ फेंकने के 
लिए प्रयोगिक सिद्धांत का निर्माण करता है। संभव है, इसमें व्याज्ञ को 
अधिक प्रधानता हो,. किन्तु सिद्धांतों में सूत्र बन कर यहो कहता है। मभिक्ता- 
वृत्ति पर उसे रोष है। संपूर्ण घुणा के योग्य उसकी दृष्टि में .एकमात्र दरिद्वता 
हैं। पश्चिम में दरिद्रता एक अपराध समभी जातो है, जिसका दण्ड भी 
निर्धारित है। समान रूप से मध्य निम्न के श्रनुखार न्यायालय में विचार- 
विमर्ष कर न्याय होता है । बहा मानव में अभिमान गौरव को वल्घु समक्का 
जाता है, वहाँ मिक्धा-इत्ति श्रभिमान का व्यर्थ अर्थ समझी जाती है। दान 
देने वाले ठीक इसके विपरीत अपने ऊपर अभिमान करते हैं | इस प्रदृत्ति का 
विरोध समाजवाद अधिक करता है। उसके जानते, यह एक भयंकर दुष्कर्म 
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का परिणाम है, जो अपराध की श्रेणी में रखा जाता है। स्वाभाविक बौद्धिक 
शानार्जन के निमित्त जो क्रिया होती है, वह समाजवाद की दृष्टि में अ्रनुचित 
तो नहीं, पर विशेष महत्वपूर्ण भी नहीं समझी .जाती | मूल में निम्नों का 
उत्थान और विकास है। सर्व-दित का उत्तर देने के लिए -उसे अधिक 
समय है । और इसे वह अपना उचित और श्रेष्ठ कत्तंव्य समझता है | उचित 
न्याय, ,उचित विचार का सदैव पक्ष अहण करता है । दूसरे देशों के प्रांतों में 
भी अपनी यही अनुकूल इच्छा, आकांक्षा प्रकट करता है। इसी के प्रतिष्ठान- 
काल में अनेक संघर्षो को अपना उद्देश्य सिद्ध करने का अवसर प्राप्त होता 
है | समाजवाद के सिद्धांत में, साम्यवाद यदि प्रबल-संब्रल हे तो प्रजावर्ग का 
व्यक्ति साम्यबल को सुहृढ़ रखता है, क्रांति-संघर्ष में समाजवाद की सफलता 
का समस्त श्राधार, यहीं से व्यक्ति सैन्यबल है | न्याय और  विवेक-पूर्ण 
व्यवस्था का समाजवाद उद्योग करता: है। उसके जानते ये दोनों भिक्षा माँगने 
ओर दान देने का अवसर ही नंहीं देते। 'समाजवाद यह ,भी मानता है कि 
जिस देश की व्यवस्था न्याय और विवेक के साथः 'होती हो, वहाँ गरीबों के 
लिए न तो भिक्षा चाहने का कोई कारण होगा और न घंनिक्ों 'के लिए 
भिक्षा देने का कोई अवसर ही । ज गहन 

और समाजवाद इन दोनों को मिटाने का सम्से बड़ा साधन है। मनुष्य 
की भावना का सूच्म तंत जिसमें अपविन्रता नहीं रहती, मानव की स्वार्थ प्रकृति 
को दब्चाता है | अपने से इतर को एक समान द्वी देखने को विवश. करता हे | 
“डसकी अभिव्यक्तियाँ अलग-अलग .हित के अर्थ में होती हैँ | यदि इन 
श्रभिव्यक्तियों का परिणाम अहितकर हो तो इसका अर्थ यह हुआ कि उस 
यूच्म तंठ में पहले ही अपवित्रता थी। स्वार्थ-प्रकृति, पूंजी का अधिक लोभ 
देती है, अत: समाजवाद को निकट आने देना नहीं *चाहती । इसके पूर्व 
प्रकृति को भी बौद्धिक बल द्वारा दबाया 'जा सकता हे | परंतु इसके लिए. 
गर्वशूस्य होना आवश्यक है, अन्यथा बुद्धि की सदुपयोगिता में संदेह हो 
जाता | 'अहं” एकदम निर्वेल बना देता है, वत्तमान परिस्थिति में भक्ते ही 
कुछ उसका प्रभाव रह जाय, किन्तु भविष्य उसे अंधकार कौ ओर हो अग्रतर 
कराएगा । मूलतः भी यह विनाशक है, किन्ठु उस पर ध्यान इसलिएं नहीं 
जाता कि मनुष्य की आँखें संकुचित रहती हैं| मस्तिष्क-शक्ति का विकाठछ 
नहीं हुआ रहता है। अत: अपने आप पर पूर्ण विश्वास और आस्था नहीं 
रहती | कर्म के अर्थ से वह अविदित रहता है | ऐसा कोई मार्ग सामने नहीं 
दीखता, जो किसो निश्चित दिशा को ओर प्रवाहित करता। समाजवाद इस 
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“अहं? से बढ़ी घृणा करता है। चूँकि अं, मनुष्य में मनुष्यता के गुण नहीं 
भरता, अनेक दु्गुणों को - समाविष्ट कर देता है, फलतः शरीर, आहति में 
मनुष्य रहता है, पर इसकी प्रदृत्तियाँ ,दानवीय होती हैं। अपने आप को 
पहचानने -की शक्ति का जन्र अ्रभाव रहता है; तब दूधरों को कहाँ तके पहचाना 
जा सकता है। भावुकता में सह्ददयता अधिक रहती है, तो शायद “अं? को 
हृदय में स्थान नहीं मिलता है। साम्यवाद के सिद्धांत में सच की यथार्थता 
रही तो 'अहं” अपने आप में विनष्ट हो जाता है, चूंकि उसके विकास को 
स्थान नहीं दिया जाय, तो मानवेतर प्रकृति की आवश्यकता ह्वी नहीं होगी । 
वर्ग के व्यक्ति व्यक्ति मानवानुकूल प्रकृति से विशिष्ट रहेंगे तो-समाजवाद को 
अपने यथार्थ के प्रचार के लिए विशेष उद्योग नहीं करने ' होंगे. प्रकृति के 
सुधारने का कार्य साम्यवाद करता है, और समाजवाद संपूर्ण मांनव को एक 
अच्छी राह पर ले जाने काः प्रशंसनीय काये करता है | | 
. समभावना मनुष्य को समाजवाद का अर्थ समझाने का शान और 
अवसर देती .है ! अंतः-शक्ति की प्ररेणा से प्रेरित होकर जत्र संधारण 
मानव अपने स्तर से उठ कर सम स्तर पर अधिकार पूर्वक पहुँच जाता है 
तत्र किसी वस्ठ को समझने की भरपूर चेष्टा करंतां है। इस समये सेमाजवाद 
सम्मुख उपस्थित रहता है, अतः सबका उसी के सिद्धांत पर संव॑प्रथंम ध्यान 
जाता है, फिर समाजवाद के यथार्थ गुणों से अभिभूत हो उसीमें सभी 
पलने लगते हँ--निशसंकोचं | पर भारत में सिर्फ इतने 'से ही कार्य नहीं चल 
सकता । इतने ही से समाजवाद की नींव नहीं पड़ सकती । इसके लिए यहाँ 
विभक्त जनता में बुद्धि की शिक्षा देकर, अपने को समभेने का ऑपूर्व ज्ञान 
देना शोगा | फिर उन्हें ही समाज की रूप-रेखा स्थिर करने का अवसर दिया 
जाना चाहिये | किन्तु एक किसी नेता को अलग से' देखते रहना होगा कि 
समाज की रूप-रेखा स्थिर करने में वे कहाँ भूल करते हैं, इसलिए, कि की 
गई इस भूल का स्वयं कभी वे सुधार कर लें, पर उन्हीं के सम्प्ुख, उन्हीं की 
राय से । उन्हें यह समाया जाय कि इस भूल का यह सुघार तुम्हारे लिए 
अपेक्तित है, इसमें तुम्हारा कल्याण निहित है। एक व्यक्ति को भी इसका 
विरोध करने का भरसक अवसर नहीं देना चाहिये | यदि ऐसा नहीं होगा तो 
समाजवाद की स्थापना भी स्वप्नवत्‌ सिद्ध होगी | 
चूंकि यहाँ अनेक सम्प्रदाय हैं, अनेक जातियाँ हैं, जिनको एक बनाने में 
भारतीय साम्यवाद को ही सफलता मिलेगी | इसलिए ब्रौद्धिक शिक्षा देकर, 
उन्हें ही अपने अनूकूल समाज-निर्माणु का अवसर देना चाहिये । साथ ही 
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जत्र कभी निरपेद्चय माव से पत्तपात रहित हो अपना विचार -प्रकट करते रहना 
होगा | उन्हें समझाते रहना होगा कि आप -जो कहते हैं, -ठीक- है; यह विचार 
आपके कल्याण कां प्रशस्त, संपन्न मार्ग निकाल सकता है। सर्वसाघारण में 
इस प्रणाली का प्रयोग होना ओयस्कराहोगा । उच्च, -शि्ट को तजैनी द्वारा 
संयम: में रहने का -आदेश * देना. व्वाहिये। “अंकुश” को संचालन का सूत्र 
समभना चाहिये |: पर अति की शरण. नहीं लेनी चाहिये | उनकी भी सुननी 
चाहिये, अन्यथा उन्हें हठी कहने का अवसर प्राप्त होगा | परंतु नेतृत्व अहण 
करने वाले को बुद्धि का बल संजो कर रखना होगा | साथ ही व्यवहार शल्य, 
कदापि नहीं होना चाहिये। भारत में,गाँधीवाद-: को साम्यवाद का पर्याय 
समभने वाले नेता का स्तालिन को व्यावह्वरिकता भी रखनी होगी, गाँधी जो 
का। सत्य और ,जवहर लाल की उत्तेजना, -उम्रता भी अपनानी होगा । लेनिन 
और सुभाष की क्रांति-भावना निन्रेल सिद्ध होगी। यहाँ के लिए भी क्रांति 
अनिवार्य है, परंठु उनकी क्रांति से-लाभ की संभावना नहीं । क्षुणिक.आवेश 
को क्रांति की सूचना नहीं कहेंगे | सप्ाजवाद के-आदश, सद्धांत या नियम 
से अन्य इतर समाजवादियों का काफी मतभेद हे । परंतु साम्यवादी क्रियाओं 
पर श्रधिकांश को कोई आपत्ति नहीं. उनके जानते साम्यवाद व्यक्तिज्घयक्ति में 
ऐक्य-स्थापना का सबसे बड़ा साधन रखता है |: कुछ ऐसे .हई जो समाजुवाद 
से साम्यवाद को एकदम पृथक मानते हैं| विशेषकर वत्तमान समाजवाद: एक 
सीमा के लिए ही प्रतीत होता है। साम्यवाद मानव-जाति के लिए अ्रपना कार्य 
करता है। निम्नों के उद्धार के निमित अनेक प्रयक्ष या.प्रयात करना, वह अपना 
श्रेष्ठ कर्तव्य समझता. है । रूस के लिए यह मान्य हो सकता है, परंतु मारत के 
लिए, नहीं | अ्रमी साधन को एकत्रित करना भी एक प्रकार से पूँजीवादियों का 
ही काम है | श्रम पूंजी है, श्रमिक उसका आधार है | श्रतः इसी एक आधार 
की रकछा के निमित समाजवाद की कदाचित व्यवस्था नहीं होनी चाहिये । यह 
सत्य है कि इस समाज-व्यवस्था में मजदूरों, श्रमिकों का प्रकट प्रत्यक्ष द्यथ 
है | साम्यवाद के अंतर्गत पलने वाले स्वर्ग के मानव हैं | जिस प्रकार 
कहने के लिए. समाजवाद के श्रागे व्यक्ति का प्रश्न नहीं है, उसी प्रकार 
समाजवाद की तरद्द साम्यवाद के आगे सिफे एक वर्ग का प्रश्न नहीं है । 
उसकी दृष्टि में जीवन-दर्शन ही समता का स्थान नहीं रखता, संपूर्ण मानव के 
लिए, सर्व-बर्ग का जीवन-दर्शन अधिक विस्तृत और ठोस दै । एक वर्ग निमि- 
सक जीवन-दर्शन संकुचित है । उसके सिद्धांत में निर्बंलता एवं निरदे श्यता 
भी है । उसका छिद्धांत साम्यवाद का सिद्धांत उघार लेकर कंहता दे, सबके 
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लिए, एक मार्ग हम चाहते हैं, सत्र में एक भावना चाहते हैं। वर्ग विशेष में 
भी हम अंतर नहीं चाहते । हे 

परन्तु ऊपर के क्रियात्मक वाक्य या व्यवहार अन्यथा ही, एकदम प्रतिकूल 
सोचते या करने का मौका देते हैँ | समाजबाद को अभी तक.कोई निश्चया- 
स्मक क्रिया नहीं है । रूस में सिफे निम्न ही बास करते हैं, ऐसा भी नहीं है 
या सब्रको निम्न ही बना दिया गया, वह भो नहीं है। परन्त यह सिद्ध है कि 
उसके सिद्धांत भारत के लिए. हिंतकर मान्य नहीं हो सकते.। साधारण स्तर 
पर, गंभीरतापूर्वक विचारने पर भी कोई“विशेष निष्कर्ष पर हम नहीं पहुँचते, 
पहुँचते भी हैं तो मानो निर्णय करने आता ही नहीं । यहाँ के कम्युनिस्टों.का 
दावा है कि भारत को रूस के रूप में परिणत कर हम भावी भारत को पूर्ण 
और सर्वप्रकारेण सुखी देखेंगे । परन्तु यह किस आधार पर उनका कहना है, 
समझ में नहीं आ्राता | अध्ययन करके वे देखेंगे तो प्रतीत होगा, दोनों में 
कितना वैषम्य, कितना अंतर है| वे अपने निरंतर के प्रवचन ((007777- 
७१750 7797776500) पर भी ध्यान नहीं देते | हित-अहित की व्याख्या 
आर उसके निमित्तक साधन का पर्याप्त प्रचार साहित्य कर सकता है। परन्तु 
साहित्य में सामाजिक विशिष्ट साधनों के अतिरिक्त अन्य विषयक अंगों की 
भी पुष्टि होनी चाहिये । साहित्य का जीवन-दर्शन- भी अधिक महत्व रखता 
है | समाजवादियों के आगे इस जीवन-दर्शन का कोई प्रश्न ही नहीं, जो 
साहित्य की दृष्टि में अनुचित है | संकुचित जीवन-दर्शन का उसमें स्थान द्वी 
नहीं है । सार्वभौम की उसे चिन्ता और फिकर है। और इसके जीवन में पूर्ण 
बल लेकर अलग ही से अपनी महत्ता घोषित करता है। यद्यपि कम्युनिस्टों के 
नेत्र में, अध्ययन में इसकी व्याख्या हे, पर गलत, जिसका विरोध, जिसकी 
निंदा जर्मनी में चन्संटाइन (36778॥78) ने प्रच्चुर मात्रा सें की। उसने 
मार्स्स की प्रयोगिक एवं व्यावह्रिक मान्यताओ्रों का बड़ा खंडन किया। मैं 
नहीं कहता कि उसने जो कुछ किया, सर्वधा उचित था । परन्तु मेरा जहाँ 
समाजवाद के जीवन-दर्शन से संबंध है, वहाँ तक कहूँगा, उसका यथार्थ 
उचित नहीं तो अनुचित किसी भी प्रकार नहीं था | उसने जमनी में एक नए 
वाद को जन्म दिया, जिसे सुघारवाद कहते हैं | यह भा उसमें एक महान 
दोष था कि गंभीर से गंभीर विषयों के प्रतिपादन में भी सस्तापन को नहीं 
छोड़ता, इसका प्रभाव स्थायी नहीं पड़ा, जो स्वभाविक्र ही था। समाजवाद 
का वह विरोधी नहीं था, पर उसके श्रभावों एवं आवश्यकताओं के विषय में 
अधिक कहता था | उसके मतानुसार इसमें सुधार की अपेक्षा अधिक थी | 
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समाजवाद का जो क्रांति-रूप था, उसे उसने आलोचक की दृष्टि से देखा | 
आदर्श को उसमें सम्मिलित नहीं किया | मार्क्स को पूज्य नेता माननेवालों 
ने भी उसकी बड़ी कड़ी निंदा की | विशेषकर 'कालंकात्सी! को इस पर अधिक 
रोष आया । परिणाम में उसके विरोध में इन्होंने अपने सब्रल साधनों का 
काफी उपयोग किया | यद्यपि माकक्‍स को ब्रौद्धिक क्रिया स्वतः अत्यंत सुदृढ़ 
प्रमाणित हुईं, परन्तु इसके लिए. किया गया बहुत कुछ । कहना नहीं होगा 
कि पिछल्ले वर्षों में यही सत्र का कारण हुआ, जिसमें मार्क्स को जमैनी में अपने 
सिद्धांतों को फैलाने में सफलता न मिली | रूस में उसके प्रयोगों के विकास का 
पर्याप्त भ्रवसर मिला । परन्तु उन दोनों वादों पर वहाँ काफी विचार-विमश हुआ 
१्य६० से १६१४ तक आदर्श और यथाथ, प्रयोग और व्यवहार पर क्रांति- 
शांति दोनों का प्रश्न॑य ले दोनों ने आन्दोलन को साधन मानकर श्रपने-श्रपने 
मतों के लिए बहुत कुछ किया | उत्पादन के साधनों में विभिन्नताएँ प्रकारांतर 
रूप से अपनी कार्य-साघना करती रहती हैं | जीवन-दशेन, क्रियात्मक प्रयोग, 
उन विभिन्नताओं पर कटाक्ष प नहीं करते, पर अपनी सार्थकता सिद्ध करने में 
जहाँ उनके जानते, वे रोढ़ा का कार्य करती हैं, वहाँ उनके विरोध में अपने 
समर्थकों द्वारा प्रतल क्रांति-उद्योग अधिक करते हैं । 
मारक्स की बौद्धिक-व्यावहारि शक्ति-साधनों ने इस क्रांति-उद्योग के विश्ले 

घण में जीवन-दर्शन के तत्व को यथाथ रूप में प्रकट किया | किन्तु संकुचित 
जीवन-दर्शन को. पूर्ण बनाने के उद्योग नहीं हुए ।.गञ्रभावों का संकेत रहा, 
किन्तु उसकी व्यापकता पर सत्य को आधार मान कर नहीं विचारा गया । 
जमेनी के सुधारवादियों ने ठीक इसके विपरीत इस पर अधिक जार दिया | 
किन्तु चूँकि मास के विरोध में उनका हठं भी अलग कार्य करता था, अतः 
स्वाभाविक रूप से समाजवाद में जो सच छुधार श्रपेक्षित था, वह मी न हो 
सका; न जीवन-दर्शन के आभारवों की पूत्ति ही हो सकी | फ्रांछ के तात्कालिक 
आंदोलन में जो सामाजवादी जीवन दशंन का क्रांतिकारा स्वरूप अंकित हुआ, 
वह भी निर्बेल, निष्प्राण सिद्ध हुआ। अ्रम-साधन जो पूजीभूत था, जीवन - 
दर्शन वहाँ भी इसलिए विशेष महत्त्व नहीं रखता है कि रूस का अस्वाभाविक 
प्रचार, इस संबंध का, वहां भी नर्त्नशील क्रिया में निमग्न एवं अम्यस्त था | 
परन्तु परिस्थति की भिन्नता एवं श्रमी-साधनों की विभिन्नता रूस की वास्तविक 
स्थिति को मूत्त रखने में असफल सिद्ध हुई | क्रांति उसने भी की, पर रूस 
की सफलता उसे इस्तगत न हुईं | इसका मुख्य कारण साधन का अ्रमभाव तथा 
बुद्धि की निष्कियता थी, अनुचित प्रयोग मी | श्रम, उनके जीवन तथा प्रकार 
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के मूल में क्रांति की आग था, किन्तु उत्तेजना में अस्वाभाविकता थी, जोश 
में दृढ़ता का अभाव था । विचारों में परिपक्वता न थी, लक्ष्य-सिद्धि में दोष 
था । परन्तु एक दृष्टि से जीवन-दशन की श्रपूर्णता का संकेत था । रूस अधिक 
संयत था, किन्तु प्रकार में साम्य था ! समाजवादी सिद्धांत के रुढ़ में साम्यवाद 
का प्रति विभाग-कार्य-परिणाम में संकुचित और अस्वाभाविक उनके मस्तिष्क में 
इसलिए प्रतोत हुआ कि उस पर सोचने के लिए फ्रांत के क्रांतकारी नेता को 
मस्तिष्क न था, फुर्तत न थी, यह कहना अनुचित और असंगत होगा, चूँ कि उन्हें 
इस पर सोचने ही नहीं आता था। रूसो और वोल्टेयर ने जहाँ क्रांति की आग 
सुलगाने पर जोर दिया, वहाँ व्यवहार भी अपने जानते स्वाभाविक, पर सारवेजनीन 
दृष्टि में नितांत अस्वाभाविक था क्रिया में बुद्धि का सहज आरोप ताधारण में न 
किया, फलतः जीवन का प्राण विश्लिष्ट न हो सका | भौतिकवादे को प्रबलता में 
मानवता को अधिक उपयोगी सिद्ध करने का स्तुत्य प्रयास किया, फलत:ः “जीवन 
जीने के लिए? छिद्धांत सफल हुआ; और उसका व्यावह्वारिक दर्शन भी एक 
स्टैंडर्ड पर था। अपने को निस्सहाय मानना घातक है। समाज अपने शक्ति- 
साधनों द्वारा सुविधापूर्वक सत्रको यह समझता सकता है, पर साम्यवाद का जो 
प्रभावपूण उद्योग हे, वह उसके विकास का प्रथम महत्वपूर्ण सोपान सिद्ध 
होगा । बौद्धिक प्रयोग उसके विफल न होंगे | मानव की झार्नेंद्रियाँ पशु-शक्ति 
का काम करती हैं | वह मनोविज्ञान की तुला पर अपने प्रयोगों को यद्यपि नहीं 
लाता, फिर भी साधारण समाजवादी, साम्यवाद के प्रयोगों को मनोवैज्ञनिक 
कह कर कभी-कभी उपेक्षा भी कर बैठता है । इतना सत्य है कि साम्यवाद 
के सिद्धांत या उपकोी प्रेरणाएँ, मान्यताएँ शिष्ट दोद्धिक मानव को अधिक 
प्रभावित और विशिष्ट बनाती हैं । 

परंतु इसे भुलाया नहीं जा सकता कि जब वें शिक्ट-मध्य मानव, समर 
शक्ति के आश्रित हो जाने पर निम्नों की विवशताओं और उनके अ्रमाव 
को श्रच्छी तरह समझने लग जाएँगे, जिससे अधिक उन्हें ग्लानि और अपने : 
आप पर पश्चाताप होगा | समाजवाद को वैसी स्थिति में ब्रिंना अधिक उद्योग 
के थोड़े से सीमित प्रयक्ञों में ही अधिक सफलता मिलतो | अन्यथा आरंभ 
में उसे असफल होना पड़ेगा, फलतः अपने उद्दे श्य में सिद्धि नहीं पा सकेगा | 
सर्वेग्रथम साम्यवाद के सिद्धांतों का सर्वेत्र विस्तार होना चाहिए, ऐसा एम० 
आर० मसानी भी मानते हैं, यद्यपि इसके आगे की उनकी विवेचना मान्य 
नहीं | पर साम्यवादी सिद्धांत की उक्ति कुछु उपयोगी सिद्ध होगी और मान्य 
भी । भारतोय दृष्टिकोण में जहाँ तक साम्यवाद का श्रर्थ विश्लिष्ट हे, वहाँ 

डे 
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तक उसका भी प्रकट रूप त्याज्य अथवा अग्राह्म नहीं है। समाजवाद की जो 
कृषक-सम्पन्धी श्रमी-व्याख्या थी, उसमें उनके अनुरूप समता का ऐक्य-प्रतिष्ठान, 
कुछ अंशों में आज के साम्यवाद का प्रतिक्रियात्मक स्वरूप दृष्टिगोचर होता है । 

संद्रगुप्त के राज्यष्टान के लिए जहाँ-जहाँ कुछ कहना या करना पड़ा, 
वहाँ साम्यवाद की आड़ लेकर. तात्कालिक लाम उठाया गया। इसका यह 
अभिप्नाय हुआ कि राजनीति की चाल, सफलता का एक निद्य या प्रशंसनीय 
स्तंम प्रमाणित हुईं और प्रायः सत्रकों विदित है कि उस समय तक 
सामंतवाद अधिक सबल-प्रचल था। सामंतगुस्त ही एक ऐसा अधिनायक 
या राजा था, जिसने जन-वर्ग के समाज की रूढ्ि में भी साम्यवाद की कम- 


से-कम किरण रखी, और इसलिए प्रजाजन उसे विश्वास और श्रद्धा की दृष्टि " 


से देखते थे । विक्रमादित्य-काल में. उज्जैन और काश्मीर ने कुछ प्रश्नों का 
उत्तर माँगने के निमित्त कुछ विशिष्ट प्रयाख किए, किन्वु सफलता नहीं मिली । 
विभक्त लघु-लघु स्थानों के अधिनायक्र इसके विरोधी थे। उस समय भी 
श्रमिक की जगह दास” अवलम्ब-स्वरूप अंग, अशात रूप से कुछ पर अपना 
प्रभाव प्रदर्शित करता ही था। अपने अनुकूल समाज का स्वरूप कोई भी निश्चित 
कर सकता था | अनुचर-विभाग, दास-विभाग एकदम निस्तब्ध वातावरण की 
शरण लेता | कहने के लिए पीड़ा नहीं दी जाती थी, दंड भी नहीं, इसलिए कि 
- अपराध नहीं होते ये, परन्तु अधिकार-प्रश्न, करत्तव्य-प्रश्न के लिए किसी के पास 
कोई उत्तर नहीं था | प्रश्न उठाने की या करने की हिम्मत न होती थी, या इसके 
ज्ञान का नितांत अभाव था; जीवन का श्र्थ और उसकी उपयोगिता या सार्थकता 
से परिचय प्राप्त करने की विशेष आवश्यकता न थी। कार्य-विभाजन या बुद्धि 
के प्रसारित में पाठक, पंडित, विद्वान अपना पृथक्‌ कारये करते, जिन्हें मुख्य 
समस्या का अ्रर्थ जानने के लिए. कोष उलटना पड़ता होगा | इसके अतिरिक्त 
सभी पूर्ण-से प्रतीत होते थे । दास, कृषक, श्रमिक-अरच्छे तो नहीं, पर विशेष 
बुरे भी न थे । हाँ, उन्हें जीवन का मूल्य उस समय विदित हुआ होता तो 
आज वे ही विकास के अंतिम चरम सोपान पर पहुँचे होते। समाजवाद का 
वर्तमान रूप त्रिल्कुल भारतीय होता | विदेश का कोई भो वाद यहाँ अपेक्तित 
नहीं, उपेक्षित ह्वी होता । साम्यवाद का विकास स्वतः पूर्व पीठिका के आधार पर 
ही खड़ा रहता । बौद्धिक श्रम की दशा अच्छी होती, ओर सभी बुद्धि से प्रभा- 
वित रहते | वर्ग को प्रश्नय नहीं मिलता | किन्तु कहीं भी किठी के लिए 
समाजवाद की क्रिया, समानांतर रूप से समाजवाद की जड़ में दृढ़ स्त॑म, परंतु 
विभिन्न रूप से श्र-सिद्धि के लिए अवश्य प्रशंसनीय रही | भारतीय गांधीवाद 
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- समाजवद का जटिल रूप नहीं है; परन्तु विदेशीय विशेषत: रूस का सास्थवाद 
यहाँ कुछ जथ्लि एवं समस्यापूर्ण सिद्ध होगा। प्राचीन साम्यवाद में समाजवाद 
सजगता का प्रतीक नहीं था, चूँ क्रि मजदूरों या कम्करों की श्रधिकता न थी । 
परंपरा या रूढ़िं के अनुसार कुछ होता था, राज्य की स्थापना होती थी, आज 
की तरह मिल, कल, कारखाने न थे कि उनकी उपज स्वामाविक होती । 
अभाव को विशेष जगह नहीं. प्रात थी । हाँ, निरन्तर श्राक्रमण-अनाक्रमण ने 
जब अकाल-काल की कई बार आइत्तियाँ की, तो देश की दशा दयनीय एवं 
शोचनीय द्वो गई | इंसमें पलने वाले आकुल-व्याकुल से दीखने लगे । धीरे- 
धीरे साम्राज्यवाद के प्रचुर प्रभाव ने दरिद्रता को पसरने का अधिक अवसर 
दिया । शिक्षा-बृत्ति जीविका का साधन -शक्तियों में से एक हुईं, और यों उसके 
क्रम से परिवर्तन होने लगे | समाजविधान में व्यवधान पड़ने लगा। यहाँ का 
स्वरूप कोई स्वरूप ही न रह्दा | स्व, पर में परिणित हो गया | किन्तु इस अंश- 
अप-भ्रंश-काल में ध्वंस, विनाश पर दृष्टि डालो गई होती. कारण हूं ढ़ गया 
होता तो प्रदृत्ति की परिवर्तित अ्रवस्था का ज्ञान होता। समाज की कोई भी 
व्यवस्था आज तक टिकी होती तो वतेमान-काल में शायद वह मार्ग का 
निर्देश करती | दासता, शोषण, अति-दमन आज जितना है, उतना उस 
समय नहीं था। दाखता थी, परंठ अधिक नहीं । अभाव था, पर भिन्नुक 
नहीं थे । समाज में दोष था, * किन्तु सहृृदयता अधिक थी, अतः साम्यवाद भी 
अपनी जगह ठीक ही था। इस प्रकार आधुनिक परिस्थितियों ने ही अनोखे 
परिवत्तन में हाथ बटाया, ऐसा लक्षित होगा | पूर्ण प्रयल्लशील सचेष्ट क्रियाओ्रों 
की ग्भिव्यक्तियाँ समाजवाद-साम्यवाद को सुजनात्मक और बौद्धिक 
प्रमाणित करने में अधिक -सफल होंगी, किसी भी देश-विदेश के दृष्टिकोण 
में यही निर्णय, निष्कष निकलना चाहिए। साम्यवाद की सच्चे श्रर्थ 
में नींव डालने के लिए तलवार या खून की शायद आवश्यकता न पड़े, 


किन्तु समानशद्‌ की स्थापना के लिए. 'खून का खून! तलवार की तलवार की 
जरूरत दो सकती है | 


साम्यवाद ओर प्रजातन्त्रवाद 


देश में राजनीतिक दासता भी अचुचित है। व्यक्तिगत स्वतन्त्रता प्राप्त 
करनी चाहिये | राजनीति का बाह्य वातावरण मनुष्य की श्द्धलाओं को तोड़ने 
में सहायक अवश्य होता हैं, परन्तु उस पर अपनी परतन्त्रता भार-स्वरूप लाद 
देता है, मानव को यह असह्य नहीं प्रतीत द्वोता, चूँकि पूर्व क्रिया का वह 
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अ्रभारी रहता है। जिसने उसके विरोध में अपनी आवाज बुलन्द की, उसे 
राजनीतिक सत्ताधारियों ने सदैव दत्चा दिया है। रूस ने राजनैतिक अधिकार 
प्राप्त करने के लिए भी क्रान्तियाँ कीं, परन्तु बागडोर संभालने की शक्ति का 
सर्वंसाधारण में अभाव था, कुछ पहुँचे हुये नेताओं में उसका प्रयोग उपयोग 
हुआ । प्रजा अपना अ्रधिकार माँगने के लिए. अवश्य उद्यत थी, परन्तु राजनीति 
के विकास और उसकी मूल -प्रृत्ति पर विचारने की शक्ति उसमें भी न थो। 
मस्तिष्क की क्रियाओ्रों में निबंलता थी, अतः इसका सूत्र-संचालन उनसे कठिन 
था । व्यक्ति की राजनैतिक स्वतन्त्रता कोई महत्त्व नहीं रखती | परन्तु स्वाभाविक 
स्वतन्त्रता बहुत अधिक अवश्य महत्व रखती है | प्रजा की जहाँ ऐच्छिक क्रिया 
तीक्ष्ण गति से चलती है, वहाँ वाह्य साधारण उपकरणों का ज्ञान नहीं रहने 
के कारण वास्तविक उपयोग नहीं होता | प्रजा, क्रान्ति की शक्ति रखती है, 
किन्तु वह उपयोग स्वतः नहीं कर सकती है, बौद्धिक बल उसका साथ दे-तो 
शायद प्रयोग करानेवालों की आवश्यकता नहीं होती । 

अधिकार, कत्तंव्य, भ्रम, पूंजी इन सब्न के प्रयोग-उपयोग के लिए 
प्रजातन्त्रवाद की रूप-रेखायें स्थिर होने लगीं | साम्यवाद को भावना, साधा- 
रण स्थिति में ही यहाँ भी अपना कार्य करती चत्बीजाती है| क्रान्ति की आग_ 
की लपट में प्रजा किसकी कुछ भी सुनने के लिए तैयार नहीं होती है । 
साम्यवाद का पूर्व या अनन्तर के सिद्धान्तों का व्यावह्ारिक रूप देखती, किन्तु 
मध्य की विवश परिस्थिति ने तूफान, आँघी खड़ा करने के लिए वाध्य किया । 
अत्याचार-अनाचार के अति पर वह अधिक छ्षुब्ध और रुष्ट थी। सैन्य-शक्ति 
का सश्चय नहीं किया था। भारत में सैन्य-शक्ति का संचय न भी हो, केवल 
व्यक्ति-व्यक्ति में ऐक्य दह्ोता तो वह प्रजातन्त्रवाद का सवर्णु-सिद्धान्त कुछ 
घ्थिर कर सकता । परन्तु शात-अज्ात रूप में साम्यवाद का सम-सिद्धान्त अ्रपना 
स्वाभाविक कार्य करता जाय, तव॒ समाजवाद की तरह उसकी भी कार्य-गति 
निर्बल और व्यर्थ प्रमाणित होगी | उत्पत्ति के साधनों के प्रयोग में परिवर्चन 
और राष्ट्र की स्वामाविक क्रिया-प्रक्रियाओं का व्यवधान, जो जीविका-दृत्ति 
आर उसके परिणाम में वेतन, उद्र-उत्तर है, के स्वरूप-विभाजन का सत्र 
साधन है | किन्तु इस वेतन? को पूर्णता पर उधर ध्यान जाना आवश्यक है 
कि कहीं श्रमाव को अ्रत्॒ भी दूर करने में यह अल्प तो नहीं है ! यदि ऐसा 
हुआ तो पुनः भीतर ही भीतर क्रान्ति, आग सुलगता द्वी जायगी । और फिर 
रक्त-खोत प्रवाहित होगा और एक नई, नूतन समाज-व्यवस्था होगी । 

इस अकार प्रत्येक प्रतिकूल कार्य के लिए खून बहाने में गुज्लाइश होगी। 
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आन्दोलन, क्रान्ति को हर समय प्रश्नय मिलेगा, जो किसी भी.राष्ट्र के.उत्क्ष 
में अहितकर ही प्रमाणित होगा । क्रान्ति की आँधी एके जार ..उठनी चाहिये 
उसका लक्कादहन एक बार होना चाहिये, हमेशा यही सब्र होता रहा तो इसका 
मूल्य भी घट जायगा | स्वाभाविक शक्ति भी जाती रहेगी, भूचाल पैदा नहीं 
हो सकता | साथ ही हम देखेंगे, साधारण प्रजा में भी ऐक्य नहीं रहेगा, वहाँ 
भी श्रेणी, वर्ग-विभाजन होगा । ऐसी स्थिति में समाजवाद का कोई भी पुष्ठ- 
पोषक समाजवाद के लिए कुछ भी करने में निर्बेल ही प्रमाणित होगा । जीवन 
को समझने का कोई अवसर इस समय भी दे सकता है तो सिफ साम्यवाद का 
क्रियात्मक सिद्धान्त ही | 
मिल-मजदूर, प्रजातन्त्रवाद के नियमानुसार अपना कार्य करें, परन्तु वेतन 
के स्वरूप अपने अनुकूल ही निश्चय करें, श्रम का उचित मूल्य मिलने के 
लिए, उन्हें कुछ करना न पड़े । पूर्वे-आर्थिक-व्यवस्था में पूर्ण परिवर्तन रहना 
चाहिये। स्वाभाविक वेतन के स्वरूप पर इसी समय वे न विचार लेंगे, तो 
भविष्य, वत्तमान नेता की उपस्थिति में सम्भव है, पूर्व की यह आशिक क्रिया 
जारी रहेगी ही और श्रम से एक वर्ग अति लाभ उठायेगा ही । 'दरिद्रता का 
ही साम्राज्य अपने आप में पूण और सच॒ल दृढ़ होता जायगा। और उस 
समय क्रान्ति करने पर भी सफलता नहीं मिलेगी | ऐशय या संगठन रहेगा ही 
नहीं । वत्तमान-काल पर प्रजा को भविष्य के लिए सोच-विचार लेना चाहिये। 
साम्यवाद, उच्च-निम्न में वहाँ तक सम्भावना मर सकता है, जहाँ तक वे 
अपनी-अपनी राह में सहां और दुरुत्त हों। उच्चवर्ग को ज्ञान वहीं दे 
सकता है, निम्न के आन्तरिक अभाव का परचिय वह वहीं दे सकता हे, जहाँ 
वे उनसे आजिज न हों | इसके प्रतिकूल में वे रोष-क्रोघ, क्रान्ति कुछ भो नहीं 
सुनेंगे | प्रजातन्त्रवाद का यह मूल सिद्धान्त होना चाहिये कि जीवन का आधार 
ऐक्य और संगठन हो; क्रान्ति सब समय न हो । अन्यथा वह एक सस्ती वस्तु 
या सस्ता साधन हो जायगी | साम्यवाद, ऐकिक नियम के आधार पर इस 
परिस्थिति को भी सुधार सकता है, किन्तु स्वयं अपने लिए. उसे अलग क्रान्ति 
का स्वरूप निश्चित करना होगा | प्रजातन्त्रवाद का स्वाभाविक क्रिया के लिए 
मैकडोनल्ड ( '(००१०॥०)० ) ने अपनी पुस्तक ']'96 80085% 
70ए607 ' में बहुत कुछ कहा है। उसके सिद्धान्त और विश्लेषण 
के आधार भी गम्भीर ओर माननीय हं। क्रांति का आधार जत्र रूस में 
दृढ़ हो रहा था, तत् साम्यवाद के आरमस्म में हो लेनिन और एज्विल्त ने 
इस पर बहुत कुछु प्रकाश डाला । परन्तु व्यावहारिक नींव पर किसी ने जोर 
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नहीं दिया | बल्कि लेनिन ने कहा भी, मजदूर स्वतन्त्र -संस्था ने साम्यवाद की 
केवल श्रव्यावहारिक नींव ही डाली तथा मजदूर संघ की ओर पहला कदम 
बढ़ाया--(07)9 3670 +6 #8078॥08) 70प7086#078 07' 
#06 5008 |-097007986070 70ए78778॥% ७70 7908 76 
77584$.5669 $0ज़्'त85 09 ए0772-0।988 70५6778768, # 
एक प्रकार से इसे आन्दोलन का प्रथम चरण कहना चाहिये। परन्तु 
आगे चल कर इस सिद्धान्त में स्वाभाविकता का अभाव था। प्रजा का श्रर्थ 
वहाँ, निम्न जन था | मजदूर, श्रमिकों को प्रजा के अतिरिक्त, क्रान्तिकारियों ने 
समझा, प्रजातन्त्रवाद के विस्तार के लिए उन्होंने किया भी बहुत कुछ, किन्तु 
साम्यवाद के स्वाभाविक सिद्धान्त की विवेचना में और अंगों की मुख्यता पर 
उनका अधिक ध्यान गया, साम्यवाद के विभाजन-प्रकार में अ्रान्तिपूर्ण 
घारणायें फैलाई, राजनीतिक अधिकार-प्राप्ति की लेनिन की अ्रधिक फिक्न थी | 
साम्यवाद के प्रचार के निमित्त ही सब कुछ वह करता था, ऐसा उसका स्वय॑ 
कहना था | परन्तु राजनाति से पृथक्‌ हृदय की अनुभूति और मत्तिष्क का 
विवेक जहाँ अधिक मूर्त और महत्वपूर्ण है, वहाँ साम्यवाद की क्रियाये जागरूक 
रहेंगी | लेनिन की राजनीतिक-अधिकार-माँग के लिए आन्दोलन प्रस्ताव का 
विरोध नहीं किया जा सकता. परन्तु साम्यवाद की श्रनथंमूलक अमभिव्यज्ञना, 
राजनीति के साधारण वत्तमान-वातावरण के लिए, नहीं होनी चाहिये थी | 
प्रजातन्‍्त्रवाद के दृष्टिकोण में निम्न या श्रमिक, कृषक जो भी हों एक वर्ग के 
हैं, परन्तु लेनिन के क्रियात्मक आन्दोलन, मानों मजदूर श्रौर श्रमिक को उसे 
साधारण से पृथक मानता है। विशेषकर मिल, कल-कारखानों के मजदूर ही 
उसके लिए अधिक दयनीय थे। साधारण प्रज्ञा-नामावली में सबका नाम 
साथ लिया जाता, कृषकों की व्यवस्था के लिए सामाजिक उद्योग भो होते, 
किन्तु कम रूप में परिणत होने पर नाम लेकर प्रधानता के लिए. मजदूर या 
श्रमिकों का अधिक नाम लिया जाता था, इमेशा । विद्रोह की व्याख्या में भी 
वैषम्प-मावना का आन्तरिक-स्वरूप अमिलक्षित होता था। मजदूरों को व्यापक 
जीवन का ज्ञान नहीं था, इसके लिए लेनिन ने प्रयत्ञ भी नहीं किया | इस 
सम्रय॒सिर्फ क्रान्ति, आन्दोलन, अ्रधिकार का ही सत्र में ज्ञान कराना उसकी 
दृष्टि में अत्यावश्यक था। साधारण से उठना-उठाना उसके लिए ब्यर्थ था | 
इसीलिए गम्भोर जीवन-दर्शन या कला पर उसने अधिक क्या एकदम ही 


अनाइ0ाए एा धार (2०ग्राफ्णांडा फल्लापए छा 50एं6  एिंएणा-- 
ए.7- ट 


शिवचन्द्र २३ 


नहीं प्रकाश डाल । माक्स के जीवन-सम्बन्धी दर्शन को उसने एक प्रेकार से 
त्याज्य समझा | जहाँ ग्राह्म समझा, वहाँ ग्रहण भी किया, परन्तु अधिकांश 
उसकी दृष्टि में अप्रयोगिक ही प्रमाणित हुये | मजदुर-संघ को सब्नल बनाने के 
ख्याल से स्वयं उसने अनेक प्रस्ताव उसके सामने रखे, किन्तु साम्यवाद का 
सैद्धान्तिक, परन्तु दाशनिक, मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण जहाँ उपस्थित रहता, 
वहाँ अन्य निकट उपकरणों का वह आश्रथ लेता, अन्य बातों को यह कहकर 
टाल देता कि यह वत्तमान परिस्थिति के बाहर है| प्रजातन्त्रवाद पर एजिल्स 
ने जहाँ प्रकाश डाला, वहाँ साम्यवाद का ऐसा ही स्वरूप विराजमान था। 
विरोध करने की न किसी में योग्यता थी, न फुर्तत। हाँ, आरम्भ ह्दी में 
साम्यवाद के मनोवैज्ञानिकों ने इस आधार पर कुछ निर्णय किया होता तो 
उसका मूल सुदृढ़ होता । मास के प्रयोगों को बाहर तक फैलाने की दृष्टि से 
लेनिन ने जो प्रयक्ष किये, वे सब्र प्रजातन्त्रवाद की पुष्टि के निमित ही हुये। 
सर्वेशाधारण को भी माक्सवाद का ज्ञान देना उचित समभका । 
रूस के आगे वाले आन्दोलन में इसकी त्रंड़ी जरूरत हुई, आन्दोलन में 
सहायता मिली | लेनिन ने विद्रोहियों के सामने यह कार्य रखा कि मजदूर-संघ 
से सम्बन्ध स्थापित किया जाय, तथा राजनैतिक अधिकार उन्हीं लोगों को दिये 
जायें। लेनिन ने यह प्रस्ताव किया कि माक्संवाद का प्रचार थोड़े से राजनैतिक 
विचार वाले मज़दूरों के ही बीच न किया जाय, त्रल्कि साधारण जन-क्षेत्र में 
भी प्रचार किया जाय और उन लोगों को समय का ज्ञान कराया जाय । साधारण 
जन-क्षेत्र में प्रचार की इस क्रिया ने उसके बाद होने वाले रूसी-मजदूर-विद्रोह 
को और आगे बढ़ाने में बहुत सहायता दी। पश्चायत के निर्णय-नियम के 
अनुसार चुनाव में प्रथा का नाम पुकारा जाता था, किन्तु जन से पृथक्‌ मजदूर 
के मताधिकार पर अधिक ख्याल रखा जाता था। साधारण प्रजा-व्यक्ति और 
अति-साधारण मजदूर के भी दो प्रकार, दो अ्रन्तर थे, नेता की चातुर्य-शक्ति, 
यहाँ अपने आन्दोलन-बल के लिए प्रसन्न रखती थी। राजनीति की चाल 
अपना कार्य करती जाती थी। मत-गणना में प्रजा का भी अधिकार था, पर 
साधारण | अभाव अधिक सताता था और उन्हें भी अन्दोलन में प्राण 
गेंवाने पड़े | परन्तु वर्ग-प्रकार में अन्तर रहा ही | 
साम्यवाद का सम-सिद्धान्त यहाँ इसका विरोधक बन सकता है, किन्तु 
आड़ की क्रिया के लिए उसे चुप ही रहना पड़ता है | प्रज्ातन्त्र सम्मिलित 
कार्य करता था, साम्यवाद अ्र्थ-हित अपूर्य रहा, उसमें । क्रान्तिपूर्ण 
आन्दोलन में कृषक, अमिक, मजदूर, प्रजा-व्यक्ति सत्र ने समान रूप से भाग 
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लिया । औफिसर-वर्ग इनका विरोधक अवश्य था, किन्तु साम्यवांद ने जहाँ 
उन्हें बौद्धिक-प्रेरणा दी, वहाँ निम्नों की वास्तविक परिस्थिति समभझाई | करुणा 
की सजगता, उनमें आ रही थी, किन्तु क्रान्ति की आग ने अधिक दबाया, अतः 
इनसे सहानुभूति न हो सकी । शक्ति के जोर पर, दच्माकर जिसकी नींव डाली 
जाती है, उसमें स्थायित्व नहीं रहता | रूस का मध्यवर्ग पीड़ित या, अतः भ्रम- 
दल का विकास देखना चाहता था। उसको समझ में साम्पवाद का स्वाभाविक 
आर वास्तविक श्रथी प्रजातन्त्रवाद में अपना कार्य करता तो सम्राजवाद में भी 
बल आ जाता | प्रजातन्त्रवाद के कुछु आधार जो साम्यवाद से एक दम पृथक 
हैं, साम्राज्यवाद से मिल हैं। और साम्राज्यवाद, पूजीवाद का विशिष्ट अंग 
है, यह सदैव स्मरण रखना चाहिये । क्रियात्मक रूप, साम्यवाद का अर्थ बोध 
कराता तो प्रजातंन्त्र का सामाजिक आधार पुष्ट होता | संस्कृति-सम्बता, धर्म 
का ध्वंस न होकर, परिवर्तन लाकर सुधार रूप में राष्ट्र कां हित करता, किन्तु 
आन्दोलन-आँघी के शान्त हो जाने पर सफलता-सूचक चिह्न देखकर श्रति 
हषे के प्राज्ञण में नेता भूल से गये। स्वरूप-निश्चय में बहुत कुछ छूट 
गया। साम्यवाद के सिद्धान्त को समझने में और समझ कर प्रयोग में कुछ 
भूल हो गई । यद्यपि साम्यवाद के विरोधी वे-किसी भी दशा में न थे। किन्तु 
प्रयोग-उप्रयोग में श्रपनी इच्छा के श्रनुसार परिवर्तन भी किया | सैद्धांतिक मत- 
मेद की फिक्र न थी। प्रजातन्त्रवाद और स्वहित साधन समाजवाद के प्रयोग- 
उपयोग में सुविधा और सतकंता दोनों थी । किसी भी सिद्धान्त की छाया को 
शरण नहीं मिलती थी, प्रकट, प्रत्यक्ष मूर्त ही सत्र होता था। जन-बल के 
मध्य में निम्न-विचार ही अपना कार्य करते थे। साधारण-स्थिति का परिचय 
रेकर्ड में रहता था। मध्यवर्ग विवश था, किन्तु उसकी विवशता की चर्चा न 
होती थी। भारत का मध्यवर्ग, श्राज से कुछ वर्ष पूर्व 'बृटिश-राज्य» के 
आरम्भ पाँच वर्ष बाद के औफिसर की पूर्णता रखता था, पर आज वह 
एकदम विवश हो गया है। निम्न, मध्य, उच्च सब्र में समता का आरोप करने 
के लिए रूस का मध्य वर्ग अधिक इच्छुक था। सफलता की प्राप्ति के 
अननन्‍्तर स्वरूप-निश्चय में समी समान रूप से स्थिर रहे । 

जार के अत्याचार से उच्च को छोड़कर शेष सभी अत्यन्त पीड़ित थे | 
आन्दोलन बल पकड़ता गया | साम्यवादी भित्ति (उनके जानते सर्व॑या उचित) 
हृढ़ होती गई | परन्तु जितनी ही सच्नलता बढ़ती जाती थी, उतनी ही प्रजातन्त्र 
से जार को घुशा होती जाती थी, श्रमिकों पर रोष बढ़ता जाता था। परिणाम 
में अत्याचार अति पर पहुँचने लगा। जब्र जार की. सरकार ने देखा कि 
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कृषकों और मजदूरों का विद्रोह देश को एक चहुत बलशाली धारा में बहये 
जा रहा है तो उसने इस विद्रोह को शान्त करने का यथाशक्ति प्रयक्ष किया । 
मज़दूरों की हड़ताल और जुलूस को रोकने के सशस्त्र सैनिक बारचार काम में 
लाये जाते थे | मज्ञदूर और कृषकों के प्रत्येक कार्य का उत्तर तत्कालीन सरकार 
के पास घरों के रूप में सदा प्रस्तुत रहता था | कारागार और देश निकाला 
को जगहें मज़दूर और कृषकों से ल्बालब भर गई | ऐसी स्थिति में प्रजा- 
तन्त्रवाद का साम्यवाद-सहित आर्थिक विचार, विकास को चरम सीमा पर कैसे 
पहुँच सकता था। आन्दोलन के आरम्म-काल में नेताओं ने साम्यवाद और 
आधिक दिद्धान्तों के रूप की बड़ी विस्तृत भूमिका गढ़ी | उस समय मज़दूरों 
का एक सम्मिलित संघ कैसे बनाया जाय, इस समस्या का समाधान नहीं हो 
पाता था, और भिन्न-भिन्न प्रकार के विचार उपस्थित किये जाते थे | कुछ 
लोगों का विचार था कि इस संघ के बनाने के पहले संघ की दूसरों कांग्रेस की 
बैठक बुलाई जाय जो स्थानीय संस्थाओं को मिलाकर संध का निर्माण करे। 
लेनिन इसके विरुद्ध था; उसका विचार था कि कांग्रेस बुलाने के पूर्व संघ 
के लक्ष्यों और कार्यो का स्पष्टीकरण पहले हो जाय जिससे, यह निश्चित हो 
जाय कि किस तरह के संघ की आवश्यकता है, तथा यह भी निश्चित हो 
जाय कि आर्थिक! संस्था के मन्तव्यों से इस संघ का क्या विभेद है। और 
संघ से यह स्पष्ट कह दिया जाय कि संघ के लक्ष्यों की दो विचारघारायें हैं । 
एक आशथिकों की और दूसरी साम्यवादियों की। लेनिन का यह भो विचार 
था कि समाचार-पत्रों द्वारा अपने विचारों का प्रचार किया जाय । जिस तरह 
ओआधिक' लोग अपने पत्रों द्वारा अपने विचारों का प्रचार करते ये | ऐसा 
करने से स्थानीय संस्थाश्रों को यह सोचने का अवसर मिल जाता कि किस 
तरद्द के विचारों से वे सहमत हों | लेनिन का मन्तव्य था कि यह ध्रारम्मिक 
किन्तु आवश्यक कार्य करने के बाद ही कांग्रेस की बैठक का बुलाना युक्ति- 
संगत होता । परन्तु इस समय का साम्यवाद उचित श्रथ ल्लेकर नहीं था, पर 
उसका आधार कुछ वास्तविक था। 
प्रजातन्‍्त्रवाद और साधारण समाजवाद के साथ साम्यवाद का जो सम्बन्ध 
था, उसको मान्यतायें जो अपने असली रूप में थीं, इसके विषय में लेनिन ने 
क्राफ़ी कहा । जनता को इनका पर्याप्त परिचय प्राप्त हुआ | बहुतों को लेनिन 
के विचारों से मतभेद था। लेनिन और ज्ेखनोव के बीच एक महान्‌ कलह 
हो गया | परन्तु इससे बोलसेविकों और मेनसेविकों के बीच जो भावी मतभेद 
होनेवाला था, निश्चित हो गया ! यदि वह निश्चय कलह के परिणाम में 
है 
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न होता तो साम्यवाद का कोई मी स्वरूप संदिग्ध रूप से वर्त्तमान रहता। 
जीवन-घारण के साधारण-साधन को जुटाने के लिए आधिक सुधार अपेक्तित 
था, इसके विभिन्न स्वरूप पर विभिन्न दृष्टिकोण ये, लेनिन के। और तब तक 
उसके वास्तविक स्वरूप-निश्चित की संभावना न थी, जब तक साम्यवाद का 
प्रजातन्त्रवाद के साथ साम्य-साधारण निकट से नहीं मिल जाता | फ्रांस की 
राज्य-क्रान्तियों में भी साम्यवाद के अतिरिक्त आर्थिक संयोजक शक्तियाँ ऐसी 
ही थीं | प्रजा की हित-साधना में अर्थ जहाँ तक सम्बन्धित था, वहाँ तक 
समाजवाद का दृष्टिकोण रूस की तरह ही था। क्रान्तियों के प्रकार में अन्तर 
था; परन्तु क्रियाओं में समता-सी थी | यद्यपि अविदित अवस्था में ही फ्रांत 
समाजवाद को स्थापना के लिए रूस-साम्य एवं श्र्थ, तथा उचित अधिकार 
की रक्षा सम्बन्धी क्रान्तियाँ करता था । रूस के पूर्व उसने कई क्रान्तियाँ की 
थी । अधिकार की माँस की पूर्सि वहाँ भी नहों की जाती थी। परतन्त्रता 
वहाँ मी अधिक थी। दुःख-दैन्य का वहाँ भी राज्याधिकार था। प्रजा का 
व्यक्ति, मानवता से नहीं, दानवता से पलता था। साम्यवाद की बौद्धिक 
शक्ति दुबंल थी | विज्ञान, कला की अवध्था, अपने में सिमटी थी | समाजवाद 
से थोड़ा भिन्न प्रजातन्‍्त्रवाद के प्रतिकूल जो व्यवस्था थी, उसमें मानव-व्यक्ति 
की ऐ,ड्छिक क्रियायें अनुकूल वातावरण उपस्थित करती थीं, परिणामतः 
नेताओं को स्थिति का ज्ञान प्रात करने के लिए विशेष प्रयास या साधन 
हॉढ़ने की आवश्यकता न प्रतीत होती थी | साधारण वर्ग में ऐक्य के सभी 
इच्छुक थे। साम्यवाद का कार्य वहाँ भी होता या, परन्तु उसकी रट लगाकर 
नहीं, अज्ञात अवध्था में ही । साम्यवाद के सिद्धान्त किसी की नक़ल के नहीं 
थे, न उघार ही लिए गये थे | हा, प्रकारान्तर-रूप से ब्रौद्धिक-विकास-परम्परा 
के अनुसार उसके मत मान्य अवश्य थे । बहुत पहले रोम में, वहाँ के राजा 
के अत्याचार से ऊचने के परिणाम में वहाँ की जनता ने विरोध करना चाहा, 
पर साधन के नितांत अभाव ने जैसे उन्हें मूक बना दिया था। क्रियात्मक 
शक्ति का नाम तक वे नहीं जानते ये । परन्तु शासन की कठोरता, दमन को 
अति भावना, साधारण वुद्धि-रहित निर्बल मानव को मी श्रान्दोलन और 
क्रान्ति का अर्थ आसानी से चतला देती है। वहाँ घमे-प्रक्रिया की मिन्नता दी 
थी | मन्तब्यों, सिद्धान्तों के प्रकार भी विलक्षण थे। मूर्च की विशिष्टता से 
वे अवदित थे। साम्यवाद का कोई भी श्रर्थ उनके लिए शून्य का अर्थ 
रखता था, किन्तु आज का जीवित , दिद्धान्त प्रजावर्ग में प्रतिनिधियों को 
प्रिय था | वहाँ का प्रजातन्त्रवाद जीवन को विषमताश्रों से परे था | 
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कृषी-सम्बन्धी कार्य-प्रणाली भी विलकृण ही थी। मज़दूर का प्रतिशब्द्‌ 
हढ़े नहीं प्रास होता, पर उसकी क्रियायें श्रवश्य थीं। उच्च-बर्ग की दृष्टि, इस 
प्रकार संकुचित थी, कि सहज ही किसी भो कार्य से सूचित हो जाता कि वे 
अत्यन्त मूढ़ एवं अपने आप से भी अपरिचित थे। ज्ञमीन जोतने को भी 
विचित्र शर्त और व्यवस्था थी। 'रोबेल' ज़मीन्दार के अधिकार का प्रयोग 
कृषकों में ऐसा करता था, मानों उनके कोड़ों से युक्त मांस को उभाड़ता हो । 
लाभ का चौथा भाग अधघोश भी अपने अधिकार के फल में ही माँगता था । 
शेष की मॉग कृषक करते तो परिणाम में अवशिष्ट अपराध में दण्डा-स्वहूप 
छीन लिया जाता । परिवार की व्यवस्था के लिए अलग उनकी शक्ति का 
उपयोग होता था । आर्थिक कोई स्वरूप हो निश्चित नहीं था | न इसकी कोई 
ज़रूरत समझी जाती थी। परन्तु सर्वदा की ऐती परिस्थिति न थी। गाँव, 
गाँव इसलिए जला दिये जाते ये कि धमम को परम्परा का शत्रु साधारण 
जनता क्यों नहीं है | 'राज” को ईश्वरत्व की भावना से पूर्ण क्‍यों नहीं स्वीकार 
किया जाता है, ईश्वर की समस्त क्रिया का संचालन जब राजा-मानव द्वारा 
ही होता है, तो उसी निष्ठा, श्रद्धा, विश्वास की दृष्टि से वह क्यों नहीं देखा 
जाता | समाज के स्वरूप में अनुकूल स्वार्थ को प्रद्ृति अधिक थी। प्रजा की 
शानेन्द्रियाँ जैसे मरी ही पेदा हुई थीं। जीवन-प्राण का मानो कोई संचार ही 
न था । जाति सम्प्रदाय की विभिन्नता भारतोय ही प्रतीत होती है | साम्यवाद 
की शिक्षा का किसी ने श्लाघनीय प्रयक्ष नहीं किया | संस्क्ृति-सभ्यता का 
उद्दे श्य ही भारतीय स्वरूप पर अवलम्ब्रित दृष्टिगोचर होता था। अबचस्या में 
कुछ वांछुनीय परिवर्तन भी हुए, जो बुद्धि-प्रधान थे। मानव की क्रियायें 
जागरूकता की ओर अग्रसर हुईं | व्यक्ति को सत्ता डोल उठी, अधिकार का 
हठ-प्रयोग दोला हुआ किन्तु प्रत्र॒ल इच्छा रहने पर भी साम्यवाद का विशिष्ट 
सैद्धान्तिक स्वरूप अविदित परिस्थिति में रहा। परन्तु विकास स्थल ने मानव 
की मूढ़ता दूर करने में विशेष सहायता न को। मानव-प्र्नत्तियाँ सदा जागरूक 
रहें, लेनिन की यह प्रबल इच्छा थी। प्रजातन्त्रवाद एक स्वतन्त्र निम्नों की 
इच्छा के परिणाम में स्वाभाविक क्रियात्मक जीवित प्रयोग-केन्द्र है। उसमें 
उचित अधिकार सुरक्षित रहता है ! साम्यवाद जीवन को जीवन, कला के 
आवरण से दूर समझने का अवसर देता है। बल-बैभव का प्रयोग भो 
साम्यवादी सिद्धान्त सिखाता है। वह विभिन्न, विभेद को 'कोष' से दूर वर्ग की 
समता के स्वरूप का निर्देशकर प्रजातन्त्रवाद, समाजवाद दोनों के लिए. समान 
श्रेणी का निर्माण करता है और साथ द्वी मानवेतर प्रकृति को दूर, सुदूर 
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प्रान्तों से भी दूर भगा देने का स्तुत्य प्रयास करता है। दीप के प्रकाश की 
तरह विस्तृत हो फैलाता है, पर उसी की तरह उसके तले आँधेरा नहीं रखता, 
स्वतः भी देखता है । 

रूस के साम्यवाद सें समाजवादी क्रान्ति की आग नहीं रहती तो बहाँ 
इसका बड़ा अच्छा विकास होता | इसके साधन वहाँ हढ़ने न होते | जहाँ 
क्रान्ति ने सफलता पाई, तत्लण ही समाजवाद की व्यवस्था निर्धारित हुई, 
वहाँ साम्यवाद पृथक्र्‌ सिद्धान्त के रूप में ग्रहण किया जाता तो उसकी भी 
स्वाभाविक व्यवस्था और कल्याणकारी मार्ग निर्धारित होता। फान्स की 
अपेक्षा अधिक सबल रूस ही था। मानव की मानवता ( उनके जानते ) 
जब कार्य करने लगी, तब किसी भी हितकरवाद की स्थापना में कोई अ्रड़चन 
नहीं आ सकती थी | इसके लिए निश्चय ही प्रशंसनीय उद्योग या प्रयक्ष हुये, 
किन्तु अर्थ-ग्रहण में, दृष्टिकोश में अन्तर होने के कारण वास्तविक उचित- 
व्यवस्था न हो सकी । परन्तु इतना तो इस दृष्टि से मानना ही होगा कि अन्य 
देशों के क्रान्ति में सफलता रूस की तरह न प्राप्त हुईं, और साम्यवाद को 
वहाँ अ्रधिक प्रश्रय मिला | हाँ, हिंसा-ऋरता इसकी जड़ में न होती तो बहुत 
सम्भव था वहाँ का साम्यवाद मारत के लिए. अनुकरणीय एवं माननीय 
होता । परन्तु साम्यवाद समाजवाद की. अ्रपेज्ञा आज भी यहाँ विशेष अ्रमान्य 
इसलिए नहीं हो सकता कि बौद्धिक विकास का मार्ग उसी प्रकार का भारत में 
भी दंढ़ा जाता है। और भारत के प्रतिकूल समाजवाद की तरदद संस्कृति 
सम्यता का ध्यंस भी साम्यवाद नहीं चाइता । भारत को कदापि यह सह्य ने 
होगा कि यहाँ का समाजवाद भारतीय संस्कृति का मूलोच्छेद कर दे | और यह 
सर्वविदित है कि बुद्धि की प्रघानता स्वीकार करने में रूस भूल जाता है कि 
संस्कृति भी कोई वस्तु है। अज्ञानवश ऐसा होता तो मान्य भी था, वरन्‌ 
जान-बूमकर समाजवाद का इसे शत्रु समझ, विनष्ट ही कर देने का भारत 
की दृष्टि में घुण्य प्रयक्ञ हुआ | आर्थिक विषमताओं को दूर करने ओर प्रजा- 
तन्त्रवाद॒ का अपवाद स्वरूप समभाव के प्रेम को व्यवहार में लाने के लिए. 
क्रियात्मक और व्यावहारिक रचनात्मक काये का रूप लेनिन ने खींचा | इस 
नूतन विचार को काम में लाने के निमित उसने दो सिद्धान्तों से काम लिये। 
पहला तो माक्त का श्रनवरत विद्रोह जारी रखने का सिद्धान्त था, दूसरा 
कृषकों के साथ साधारण जनता के मिलने का सिद्धान्त था। इस बात को 
माक्स ने 'एन्जिल' के पास एक पत्र लिखकर सूचित किया था, साथ ही यह 
भी लिखा था कि जर्मनी का भाग्य इन्हीं दोनों की सम्मिलित-शक्ति पर निर्भर 
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करता है । मार्क्स का यह सिद्धान्त उनके या एज्लिल के कार्यो से तो अधिक 
अग्रसर नहीं हुआ, बल्कि उनके बाद वाले द्वितीय सम्मेलन ने इन सिद्धान्तों 
का अन्त कर देने का प्रयक्ष किया | इन भूले हुए सिद्धान्तों को प्रकाश में 
लाने तथा इसको अग्रसर करने का श्रेय लेनिन को है। लेनिन ने इसके 
अवश्यम्भावी मिलन के सिद्धान्त काम में लाकर एक साम्यवादी विद्रोह खड़ा 
कर दिया। जिससे विजय निश्चित हो गई । 

किसी भी वाह्य मूल सिद्धान्त में अपने अनुकूल परिवर्तन कर लेमिन 
अपने हित उसे उपयोगी सिद्ध कर लेता था । यह उसका एक विशिष्ट गुण 
ओर बविलक्षुण बौद्धिक बल था। आवश्यक वस्तु की अहणु-शक्ति प्रशंसनीय 
थी | उसके अपने विचार विश्वस्त और सुदृढ़ प्रतीत होते थे । आत्मविश्वास, 
आत्मवल, उद्वोधन का कार्य करते थे; आत्म-प्रवद्चना न थी | यही कारण 
था कि रूस की जनता में अब भी वह अमर बनकर जी रहा है। और 
भविष्य के इतिहास पृष्ठ में जीवित रहेगा । जहाँ उसका त्याग, तप, बल था, 
वहाँ विचारों में इढ़ता और संयम का अमाव न था | सहिष्णु-मावना भी युद्ध 
में उसकी जीत करा देती थी। उसकी प्रमुख प्रक्रियाओं में साम्यवाद, 
प्रजातन्त्रवाद का क्रियात्मक स्वरूप निश्चय करता है | 


साम्ण्दाद ओर अर्थ 


आधशिक-योजना निर्धारित करने के समय साम्यवाद को कया स्थिति होगी, 
यह कह सकना कठिन है। रूस की साम्यवादी-स्थिति, भारत में भी उसी रूप 
में हो जाय तो मारतीय-समाजवाद सर्व-वर्ग के उपयुक्त प्रशस्त कल्याणकारी 
मार्य नहीं निकाल सकता, फलतः अराजकतावाद को प्रश्य मिलेगा । श्रर्थ का 
अभाव श्रमिकों को विवश करता है, आन्दोलन और क्रान्ति करने के लिए । 
उत्पत्ति के साधनों को एकत्र करनेवाले उच्चवर्ग अर्थ के पोषैण के निमित्त 
मदहान्‌ से महान्‌ दुष्कर्म करते हैँ। श्रमिक इसको लोलुप दृष्टि से देखता है, 
सिफ़ इसी ख्याल से कि भूख की विवशता उसे वेचैन किये रद्दती है । परन्तु 
पूर्णता का अत्यन्त अभाव, अ्र्थी के लिए उसे अन्त तक लोलुप बनाये 
रहता है । यदि अ्रभाव की पूर्ति है! गई तो अन्य आवश्यकतायें भा उसके आगे 
नाचने लगती हैं, जिनको पूर्ति के लिए वह फिर लोलुप बन जाता है | जो 
जितनी सतद्द से ऊपर उठता है, उत्तनी है उसकी आवश्यकतायें बढ़ती जाती 
हैं| युग का क्रमिक-विक्नास इसमें सहायता करता है । 

एक समय था, जब बिना कपड़े के कार्य चलता था। छाल-चर्म ने 
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नग्नता छिपाई | श्रनन्तर कपड़े की बिस्टी बनाई गई। फिर कमीन,. शर्ट 
बने, कलर की डिजाइनें बनीं | परिस्कार के लिए. जल पर्यात था साबुन 
सोडा का निर्माण हुआ | थों ही धीरे-घीरे मानवीय-विकास के अनुसार हमारी 
आवश्यकतार्य बढ़ती गई', जो स्वामाविक थीं | श्रमिकों का अभाव भी घटने के 
बजाय बढ़ता ही जाथगा | साम्यवाद निश्चित साम्य का प्रचार और प्रथोग 
करे तो शायद समाजवाद ही उनके उपर्यक्त अवश्यकीय उमस्त अभावों फी 
पूर्तिकर, एक ऐसी व्यवस्था करेगा जो सम्पूर्ण, किन्तु सीमित प्राणरक्षा के 
लिए, आर्थिक सम-योजना बनायेगी | 

यह योजना अमिकों को भोजन प्रचुर-परिमाण में देगी। आवश्यकतायें 
बढ़ेगी नहीं चूँकि ऐसा कोई मार्ग नहीं रहेगा जो उनको आगे विस्तार 
(आडम्परपूर्ण ) करेगा | वैसी कोई प्रदर्शनी नहीं करेगा जो श्रमिकों को अपनी 
ओर विशेष आकृष्ट करेगी | साम्यवाद उनके लिए ऐसे कत्तंब्य की रूप-रेखा 
स्थिर करता है, जिसमें वे लगे रहते, बाह्म वातावरण की फ़संत नहीं मिलती | 
श्रम की जो पूजी उनके लिए संग्रहीत होती है, वह उनकी प्राण-रक्षा के लिए. 
पर्याप्त नहीं होती | श्र्थ का अमाव, मानव को लूट-खसोट लेता है | 

श्रम का सम-विभाजन ही श्रपने अनुसार, बिल्कुल अ्रनुकूल श्रर्थ को 
अमीष्सित बना देसा | इसका अभिप्राय यह हुआ कि श्रम को क्रोमत साम्यवाद 
के आधार पर ऑकी जाय तो श्रमिक अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति सुविधा- 
पूर्वक कर सकता है। इससें समाज की क्रियात्मक-शक्ति की सदुपयोगिता भी 
हो सकती है | श्रम के निमित्त उचित अथ की व्यवस्था के सुधार में उसके 
सिद्धान्त माननीय होंगे | हाँ, जिन्हें समाजवाद की ओट में पूंजीवाद को 
पुष्ट बनाना है,, उनकी शक्ति का हात हो जायगा, उन्हें इस दिशा की ओर 
सफलता नहीं मिल्न सकती है | श्रम से लाभ उठानेवाले सोलह आने अपनी 
स्वार्थ-साधना ' करेंगे तो वे अर्थ पर एकाजड्डी ही भाव से विचार करेंगे।न 
अधिक तो सिर्फ़ श्रमिकों की आवश्यक पूर्तियाँ ही हो जाये तो मी उनका 
व्यक्तिगत लाभ हो जाता है, किन्तु सिक्के लाभ पर उनकी दृष्टि रहती नहीं, 
अति लाभ के लिए वे श्रमिक्रों को वेतन या मज़दूरी देते हैं | 

साम्य का व्यक्तिगत भाव उनमें इसका आरोप कर दे कि अतिलाम की 
भावना क्रान्तिया आन्दोलन को जगह देती है, जिसमें तुम्हारा स्वार्थ सिद्ध नहीं 
हो सकता, तुम्दारी समस्त पूंजी का विनाश छुण में ही हो जायगा, तन शायद 
मूल में अर्थ का स्वरूप सब वर्गों के मूल में एक सबसे बढ़ा अथ, प्रमाणित हो | 
अर्थ का सैद्धान्तिक रूप भी साधारण से साधारण श्रम पर ही निर्भर करता द्दै। 
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व्यापारी की शोषणा-प्रकति (जो लाभ का घर है श्रम का अर्थवाला 
रूप नहीं मानती; परन्तु साम्यवाद के पोषक की फ़िक्र न कर बौद्धिक सुधारे हुये, 
समाजवादी-व्यापारी का निर्माण करने में अपने व्यावह्ारिकता पूर्ण सिद्धान्त 
को काम में लाना चाहिये; अन्यथा, उत्तरवाली आर्थिक योजना भी श्रमिकों 
के पक्ष में घातक ही सिद्ध होगी। परिश्रम, पूंजी के एकाधार को स्वीकार- 
कर भूख-समस्या के अतिरिक्त साधारण अभाव दूर करने के लिए बौद्धिक 
क्रिया के अनुसरण में श्रर्थ की मूलगत व्याख्या-जीवन घारण के लिए हो, 
आर मानवीय विकास के लिए भी । जहाँ है, वहाँ से उठने के लिए आर्थिक 
सदन का प्रश्नय लेना अनिवार्य है। 

स्थिरता, आलस्यपूर्ण प्रद्ृत्तियों को और जगाती है। अतः हिल-डोल 
भी जीवन के लिए. आवश्यक है। और यह हिल-डोल तभी हो सकता है, 
जब साम्यवाद का आर्थिक-दृष्टिकोण सन्तोषप्रद हो | उच्च वर्ग को जन्र यह 
शान हो जायगा कि श्रमिकों की कीमत सिफ़ प्राण-रक्षा ही नहीं, अपितु मानव 
बनकर जीना है तब्र श्रमिक अपने को नितान्त अभाव-प्रा्गणण में नहीं पायेंगे, 
जिसका परिणाम यह होगा कि वे दूना अ्रमकर, दूना अ्रथ्थ संग्रह करेंगे । 
अर्थ-संग्रह, पू जीवाद को विकास पर नहीं अग्नसर करायेगा। यह अ्रर्थ संग्रह 
श्रमिकों की ही एक दिन विवश अवस्था सें सहायता करेगा। विश्वजनीन 
भावना का रूप जो साम्य और अर्थ दोनों से सम्मिलित और प्रभावित है, मध्य- 
वर्ग के लिए श्रेयस्कर है | परन्तु सामाजिक दृष्टिकोण निम्न न हो तो कमकर 
वर्ग भी उससे पर्याप्त लाभ उठा सकता है | 

साहित्य की भावना और कत्त॑व्य भाग मानवोचित धम्म की खुष्टि और 
व्याख्या करना चाहेगा तो उसे मुख्यतः इस आधार को पृष्ट करना होगा 
कि जीवन-तत्त्व के विश्लेषण में भूल नहीं करनी चाहिये। परिवत्तेन के चक्र 
पर अधिक विश्वास करना होगा, और नवीनता के सुधरे रूप का स्वागत | 
जीवन का उद्दे श्य समझने के लिए विचारों में सजीवता-सजगता दोनों रखनी 
चाहिये और क्रियायें में गतिशील रहनी चाहिये। साहित्यकार को उस 
साम्य-अर्थ से सम्मिलित विचारों और निष्कर्षों की प्राप्तिकर, इसकी व्यापक 
गति-शोलता के लिए शी लिखना चाहिये | 

जीवन की विषम परित्वितियों का हमेशा दास नहीं बना रहना चाहिये । 
दासत्व की भावना, मनुष्य में हीनता-दीनता दोनों भरती हैं। अ्रपूर्ण, अतंगत, 
असन्तुष्ट अमिक-जीवन की गतिशीलता के भूमिका-पृष्ठ भरे जाने चाहिये। 
इसी नैतिक आधार भाव के आरोप के कारण रोम्याँ रोला ने लिखा है ;--- 
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मैंने हमेशा उन लोगों के लिए लिखा है, जो गतिशील हैं | मैं सदैव गति- 
शील रहा हूँ | और आशा करता हूँ कि जीवित रहूँगा, कभी स्थगित न 
होऊँगा । मेरे लिए ज़िन्दगी का कोई अर्थ ही न रहेगा, यदि वह ग्र्थ ही न 
रहेगा, यदि वह गतिशील नहीं है जोबन को प्रगति, आगे बढ़ानेबाली तो 
होनी ही चाहिये । और इसलिए, मैं जनता के और उन वर्गों के साथ हूँ जो 
संगठित श्रमजीवी वर्ग और उसके साम्यवादी सोवियट प्रजातन्त्र-संघ के साथ 
मिलकर मानवता की सरिता के लिए पथ-निर्माण कर रहे हैं। # 


मनोवैज्ञानिक स्थिति को समालने के लिए. मानव-विकास के सोपान 
को अर्थ! की सीमित व्याख्या में ही रखना होगा। यद्यपि सीमित-व्याख्या का 
अन्यपरक अर्थ लगाकर मानव-जीवन को भी लोग सीमित ही सिद्ध करने 
लग जायेंगे । फलत: रूस की बृत्ति की जगना स्वाभाविक्र होगा। हमीं-हमीं 
की सुख-भावना सब में व्याप्त हो जायगी, साम्यवाद की अब्र तक की क्रियायें यहाँ 
व्यर्थ और अप्रासद्धिक सिद्ध होंगी। अर्थ का प्राबल्य एक हो, पुनः उसी 
उच्च वर्ग में रहेगा | श्रमिक का अमभाव-घर ज्यों का त्वों अपनी जगह खड़ा 
रहेगा | आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये वे वेचैन के वेचैन रहेंगे । विभिन्न 
उत्पादन केन्द्रों के विभिन्न श्रमिकों के लिये उचित व्यवध्था करनी चाहिये । 
धर्थ/ की सड्लीर्णता मनुष्य की पूर्यंता में भी अपूर्णता भरती है। किसी भी 
कार्य को साधने के लिए. अर्थ की सडझ्लीणता कदापि नहीं रहनी चाहिये, अन्यथा 
मालिकों की आकांक्षाओं की पूर्ति सम्मव नहीं, वरंच इसका अबसर देकर 
भावीनक्रान्ति की आग-लपटों की वे निमन्नरित करेंगे | 

इससे यही अच्छा होगा कि साम्यवाद के व्यावह्रिक-सिद्धान्तों को कार्य 
और प्रयोग में प्रयुक्तकर अर्थ का विभाजन, श्रमिक-हिंत के उपयुक्त करें। 
श्रमिकों के वर्ग के व्यक्ति, व्यक्ति में विभिन्नता के अतिरिक्त उत्पादन-साधन 
में भी भिन्नता रहतो है, अतः अर्थ का विभाजन भी उसीके अनुरूप द्ोना 
चाहिये | कोयला के खानों के मज़दूर वत्न-मिलों के मज़दूर, एलेक्ट्रिकल- 
मज़दुर आदि उत्पत्ति-साधनों के मज़दूरों की आवश्यकतायें, उनके अमाव, एक 
दूसरे से सर्वथा मित्र एवं अल्प-अधिक ईंगे । 

आ्धिक-योजना में इसका प्रश्न अवश्य मूर्तिमान होकर रहे कि कोष से 
उतने दी श्रम की क्रीमत चुकाई जाय, जो अपनी-अपनी श्रेणी में श्यित व्यक्ति 
के अभाव को दूर करने में सर्वया पूर्य एवं सफल हो । मध्यवर्ग, क्लर्की- 


२ डे 
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जीवन-यापन करनेवाले व्यक्ति को भी हम रूस का व्यक्ति चना दें या उसकी 
भी व्यवस्था निम्न-वर्ग के अनुसार ही कर दे'। अन्यथा यह ब्ौद्धिक-वर्ग भी 
ऊचत्रकर आआकुल-व्याकुल हो, क्रान्ति की आग सर्वत्र फैला सकता है। और 
बरातर इस प्रकार की क्रान्तियाँ होती रहीं तो देश सर्वप्रकारेश पूर्ण आर्पित 
होता हुआ भी ऐसा वातावरण उपस्थित कर देगा कि विशेष-वर्ग अवश्य ही 
पीड़ित और शोषित अवस्था में ही रहेगा । | 
साम्यवाद की जीवित, क्रियात्मक-शक्ति यदि बल दिखलाये तो शायद 
सामूहिक रूप से सर्व-वर्ग एक ही-सा पीड़ित रहेगा, किन्तु भारतीय सांस्कृतिक 
आधार, साम्यवाद का पूर्ण व्यावहारिक और सैद्धान्तिक दोनों रूप स्वीकार करे, 
तत्र यहाँ सम्भव हो सकता हे रूस में मध्य-बौद्धिक वर्ग की स्थिति को सँभालने 
के लिए दूसरी आर्थिक-मित्ति सुदृढ़ है । परन्तु प्रजा-बर्ग को सन्तोष देने के 
लिए इसी आर्थिक-अवस्था को उनके सम्धुख दूसरे रूप में रखा जाता है। 
सम्मानित अधिकारीवर्ग सामाजिक-शक्ति की निर्त्नलता नहीं व्यक्त करने के 
लिए ही ऐसा करता है | साम्यवाद का दृष्टिकोण जो आन्तरिक रददता है, 
यहाँ अ्रसफल हो जाता है । ह 
बाह्य वातावरण को सेमाले रखने के लिए साम्यवाद को सभके सम्पुख 
रख, उसोका अपने को अ्रनुग बताते हैं | मध्य-वर्ग इसे इसलिए नहीं खोलता 
कि व्यक्ति-रूप में उसकी हानि है | दूसरी ब्रात यह कि इसको बुद्धि उसे दे 
दी गई कि इसमें उनका लाभ अधिक है। और अधिकारी-बर्ग के प्रति उनको 
भावना भी अच्छी ही चनी रहती है | मध्य-वर्ग इसे समकाता है हि आगे 
चलकर सामाजिक परिध्यथिति जब सबल, सुदृढ़ हो जायगी तत्न निश्चय द्वी सत्र 
के सब्र उपयुक्त रूप से अच्छी और कल्याण करनेवाली प्रमाणित होगी, परन्तु 
व्यावसायिक-दृष्टिकोण उनमें परिवत्तन भा ला सकता है। समाजवादी सरकार ३ 
अपने सिद्धान्त के अनुसार व्यवसाय के उत्यत्ति.लाम के लिंए अनुकूल थो 
अ्रथिक-योजना बनायेगो, सम्भवतः वह साम्यवाद स प्रभावित व्यक्ति के हित 
में उचित न होगी । वर्ग-संधर्ष को पुनः अपनी क्रियाओं को आरम्भ करने 
* की सम्मावना होगी । यहाँ पर पूर्व-पीठिका की आकृति व्यवहार में करना 
ही होगी। 
दूयक्तिगत व्यवसाय की आय की जो टैक्स लगेगी, वह समाजवाद के प्रतिकूल 
समभी जानी चाहिये । राष्ट्र की रक्षा या अचानक आ पड़नेवाली विपत्तियों, 
आ्क्रमणों का सामना करने के लिए टैक्‍स की उचित रकम का सुग्रह अनुचित 
नहीं है, परन्तु शोषण के आधार पर चलकर अपने व्यक्तिगत स्वार्थ, लाभ 
प्‌ 
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की दृष्टि से अधिक टैक्स अनुचित है । भूमि-सम्पत्ति की आय मानव-रक्षा का 
सबसे बड़ा साधन है | इसके उचित और हितकर प्रयोग के लिए चाहिये 
कि साम्यवाद के सिद्धान्तों को अपनाकर समाजवादी सरकार का सूत्र-नायक 
अपने हाथ मे॑ इसका प्रतन्ध रखे। सर्वप्रथम सब्र -वर्ग मिलकर जो एक 
वर्ग बनेगा, उसके प्रत्येक परिवार को भूमि-उत्पत्ति के सबल साधन के उपयोग 
प्रयोग में लगा दे | 

व्यक्ति्व्यक्ति को भूख मिटाने का एक साधन है, अन्न । इसकी उपज 
की बृद्धि पर वही अधिक ध्यान दे | परन्तु अपनी योजनाओ्रों में एक ऐसा 
नियम रखे जो सबको वाध्य करे भूमि-कर्मे में जुगने के लिए । द्रव्य-श्र्थ 
की अपेक्षा अन्न-श्रर्थ अधिक महत्व रखता है । इसके अर्थ के उचित बंटवारे 
के लिए किसी को भी साम्यवाद की शरण लेनी होगी अन्यथा समाजबाद की 
न कोई व्यवस्था हो सकती है; न उसका कोई स्वरूप ही। जमींदारों के 


नियम-ठपनियमा का अनुसरण करना, समाजवाद को निर्बेल और स्तार्थी 


सिद्ध करना है । 

कृषक जब भूख से निन्वत्ति हो जायेंगे तब्र समाजवाद की उचित व्यवध्या 
के कारण वे भूम के अधिक उत्पादन में पर्यात सहयोग देंगे। लगान की 
जगद ऐसी कोई व्यवस्था कर देनी चाहिये जो आवश्यकता से अ्रधिक 
उत्पत्ति-लञाभ को सहज है में सरकार आत्मयत कर जल्े। प्रत्येक परिवार की 
जन-गणना के द्वारा अनुमान (जो सत्य होना चाहिये ) के आधार पर 
व्यक्तियों के लिए भूमि-ल्ाभ के भाग का वितरण कर दे, शेष कोष में रखे, 
परन्तु इसका नियम ऐसा होना चाहिये जो किसी को भार न प्रतोत दो | 

भूख की समस्या के अतिरिक्त व्यक्ति के साधारण अ्रमाव की पूर्ति के 
लिए. मी लाम के भाग में इद्धि कर दे; प्ऐेसा करने से आवश्यकता पड़ने पर 
और कार्यों में भी ये व्यक्ति सहज ही में अपना सहयोग बड़ी तत्परता से देंगे | 
एक प्रकार से सरकार के लिये ये सत्रल सेन्य सिद्ध होंगे और सरकार को 
अ्म्य क्षेत्रों की उन्नति के लए. भी सदा तत्पर रहेंगे । अनेक दुस्सहाय साधनों 
के हु ढ़ना न होगा। भ्रूमि-लाभ का उपयोग भी समय पर उनके सामने 
उन्हीं के लिए होना चाहिये । थे ४2. 

आरम्म ही में ऐसा करने की आवश्यकता होंगी, पीछे विश्वास-चल प्रात 
कर लेने पर लाम, सम्पूर्ण लाम के उपयोग के निर्मित भी समाजवादा- 
सूत्रधार को सहज ही अधिकार प्राप्त हो सकता हैं 


्क 
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सर्वसाधारण जनता को इसमें कोई आपत्ति न होगा | भूमि आर्थिक 
भित्ति की रक्षा करने की उन्हें ही फ़िक्र होनी चाहिये। और यह तभी होगा 
जच सूत्रधार उनमें इस भावना क' आरोप कर दे कि जो कुछ दम कर रहे हैं 
उसमें न किसी का पक्ष, न स्वार्थ है। लाम के भाग के वितरण में भी 
प्रतिबन्ध होना चाहिये । कृषकों के उन सम्पूर्ण अभावों को पूत्ति करनी चाहिये, 
जो ग्रावश्यक और उचित हैं। इतने अभाव या इतने नियम अवश्य होने 
चाहिये जो पूत्ति के लिए विवश, वाध्य करें, हाथ-पे' हिलाने को | अन्यथा 
उनकी दृत्तियाँ दूषित हो जायँगी । आलस्य घर कर लेगा, फलत* उन्नति को 
चेश-प्रचेष्ठ कुछु नहीं होगी, और समय आने पर आत्म-रक्षा में भी वे 
असमर्थ, नितान्त निबंल प्रमाणित होंगे। 

फ्रान्स को जनत्र तक अपनी स्वतन्त्रता पर अमिमान था, कम पर विश्वास 
आर गौरव था, तत्न तक कोई भो राजसत्ता उसका कुछ न त्रिगाड़ सको | , 
अभाव को सम्पूण पूर्ति हो जाने पर इस प्रकार उसमें आलस्य मर गया कि . 
किसी भी कार्य के लिये उउने-बैठन, हाथ-पैर हिलाने को वह प्रस्तुत न था । 
भविष्य पर सोचना मूखंता समझता था। वत्तमान के आनन्द-उल्लास में 
निमग्न रहने के लिए सब कुछ करना, अपना उचित और श्रेष्ठ कत्तेब्य समझता 
था, जिसका परिणाम यह हुआ कि उद्योग-धन्घे (वैज्ञानिक) रुक गये | शक्ति 
का एक दम हास हो गया और उन्होंने अपनी स्वतन्त्रता खो दी | आक्रमण 
का सामना करने की उनमें कोई शक्ति शेष न थी। द्वार स्वाभाविक थो, 
साम्यवाद का सम-सिद्धान्त भी ऐसा होने में कभी सहायता करता है, किन्तु 
बुद्धि का प्रावल्य हो जाने पर इसका अवसर हो वह नहीं आने देता है, 
अपरिपक्क अश्रव॒ध्था में हो इसका अवंसर आता है। भूमि की उत्तत्ति को 
सदैव उपयोगी बनाये रखने के लिये जब सच्रकों समान रूप से प्रयत्ञ करना 
हं।गा, तन आलत्यं या अकमैस्यता नहों आ पायेगो | साम्पवाद का बोद्धिक- 
दृष्टिकोण सफल हो. जायगा तो भूमि को आर्थिक-व्यवस्था सुदढ़ और सुसंयत 
हो जायगी । अर्थ-संग्रह को हमेशा सुदृढ़ बनाने का प्रयत्ञ नहीं करना चाहिये। 
इसकी प्रधानतः में यह कदापि नहीं भूलना चाहिये कि वैज्ञानिक उन्नति सर्व- 
प्रकारेश अनिवार्य है| सांस्कृतिक-विकास के लिए नूतन अनुभव-अध्ययन भो 
उपेक्षित है | 

विज्ञान की उत्तरोत्तर उन्नति होने पर भावों आपत्ति को जगह नहीं 
मिल्लेगी । परन्तु विज्ञान के मूल छठिद्धान्त में यह भावना न रहे कि मानव- 
विनाश के लिये हां इसका निर्माण -और विक्यात हा। सामप्रजज्यवाद का स्वार्थ 
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प्रद्त्ति और युद्ध का भीषण, भयक्कर वातावरण विज्ञान को विनाश का सबसे 
बढ़ा साधन मानने और बनाने को अपने जानते श्लाघनीय प्रयत्न कर रद्द है, 
पर विनाश-साधन की आगे चलकर कोई महत्ता सिद्ध न होगी। विज्ञान की 


: उन्नति का अंर्थ, मानव का विनाश नहीं | मानव की बुद्धि के विकास का 


द्योतक अवश्य सिद्ध होता है | भौतिकवादी दृष्टिकोण नूतनता लाने के लिए 
मानव का यह विनाश आवश्यक समझता है । किल्तु स॒ष्टि के परिवर्तन के 
निमित्त और झूठ की नवीनता को लाने के लिये सह्ृदय, निरपराध मानव 
का व्यर्थ में विनाश, निन्‍्दनीय एवं घुणासपद है । 

अस्वाभाविक नूतन परिवर्तन क्षणिक और घातक सिद्ध होता है। अपनो 
सूद्रम बुद्धि और अतुलनीय बड़ी शक्ति, असाधारण योग्यता का परिचय देने 
के लिए विज्ञान की आवश्यकता होती'है। मानव का विकास भी इस पर 


, निर्भर करता है | इसके आनन्द-साधन को भी एकत्र करता है। कुछ की दृष्टि | 


में रक्षा या विनाश के निमित्त विशान समरूप से दोनों पर विजय पाने का 
अधिकार रखता है । इस विचार की अनावश्यकता के लिए इतना ही कहना 
पर्याप्त होना चाहिये कि रक्षा करना, मानव-घर्म है, विनाश, दानवता का 
परिचायक या द्योतक दे । और मेरे जानते किसी को भी दानवता इष्ट न होगी । 
विज्ञान की उन्नति में अर्थ की अधिक आवश्यकता है | 

साम्यबाद पर अवलम्बित रहनेवाला समाजवाद कल-कारखाने के मज़दूरों 
के आवश्यक अ्रभावों की पूर्ति सुविधापूर्वक कर देता है, तो यहाँ भी मक्ादूर 
अपने श्रम को दूनाकर सहयोग दे सकते हैं | परिवार की फ़िक्र से दूर रहने 
के कारण, कत्तंव्य-मावना से प्रेरित होकर ये विज्ञान की स्वाभाविक-उन्नति के 
लिए, अपनी सारी शक्ति लगा देंगे। श्रम का निसस्‍्वार्थ व्यय समाजवाद की पुष्टि 
करेगा और अपने हित का अंग समझकर विज्ञान की उन्नति भोी। इसके पूर्व 
ही जब वह देख लेगा कि वर्शिक-भिन्नता को प्रश्नय नहीं ही'दिया गया है, भेरे 
आवश्यक अमावों की पूत्ति कर दी गई है तो समाजवाद कौन-सा स्वार्य मेरा 
अद्ित करेगा, अतः प्राण-पण से इसकी उन्नति करना मेरा प्रधान कत्तंब्य है । 

साम्यवाद की अराजकता किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं हो सकती | इस 
प्रकार हम देखेंगे, साम्यवाद का दृष्टिकोण सबके द्वित-पक्ष में उचित आ्रार्थिक 
व्यवस्था करेगा । समाजवाद का सिद्धान्त उन्हें यह समझने का अवसर न दे 
कि अपने स्वार्थ में बल देने के लिए. चातुर्य के सहारे समाजवाद के नायक, 
अधिनायक व्याजरूप से हमारे श्रम का लाभ उठाते हैं। समाजवाद की 
व्यवस्था को इसका अवसर देने का अनेक कारण मिल उकता है, किन्तु 
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साम्यवाद ऐसा समझने का अवसर नहीं देता। वह समझा चुका होता है, 
कि अनेकता को दूर करने के लिये, व्यक्ति की प्रधानता हटाने के लिये 
हमारे सिद्धान्त निर्मित हैं, अतः तम्दारी प्रद्त्ति निस्वार्थ रूप से राष्ट्र क 
सबल बनाने क्री होनी चाहिये | इधर समाजवाद इसीको सिद्ध करने के लिये 
ऐसी आर्थिक व्यवस्था करेगा जो उनके पक्ष में सहायता और पूर्ति का कार्य 
करेगी, फलंतः विश्वास हो जायगा; हमारा यह करना कह का ही है। मज़- 
दूर, कृषक की आवश्यकतायें अलग-अलग विभिन्न-रूप में हूँ, इनके श्रभावों 
में भी मित्रता है, अतः इनकी पृथक.पृथक्‌ आर्थिक-व्यवस्था होनी चाहिये । 

समाजवाद का सूत्रधार, साम्यवाद को प्रत्येक परिस्थिति में समक्ष रख- 
कर कार्य करेगा तो जनता में विश्वास का पात्र बनेगा और ठीक उसीके 
अनुरूप आथिक व्यवस्था बनाने में उसे सफलता मिलेगी | स्वार्थ और लोभ 
की भावना किसी भी वाद को अधिक दिन तक नहीं चलने दे सकती । उसकी 
जड़, उसकी नीव सदैव हिलतो-डुलती रहेगी | समाजवाद सिर्फ़ अपने सिद्धान्त 
को लेकर चलेगा तो शायद उसमें स्वार्थ और लाभ ही रद्द जायगा | साम्यवाद 
के सिद्धान्त ही ऐसा प्रकार स्थिर करते हैं, जो इससे सदैव दुर भागते हैं । 
साम्यवाद, इनको पसरने की जगह ही नहीं देता, परिणाम में स्वतः कल्याण- 
कर आधिक-योजना बनेगी | 

सास्यवाद का लोप और स्वार्थ, साम्राज्यवाद की क्रियाश्रों को सजग 
करता है। आगे चलकर यहद्दी रूप ऐसा ले लेगा जो वर्ग और श्रेणी का 
निर्माण करेगा | वर्ग-संघर्ष की पुन; आवश्यकता होगी | परिश्रम को आ्थिक- 
दृष्टकोण से मापने के लिये श्रमिकों के अभाओं, आवश्यकताओं पर मी 
दृष्टि डालनी चाहिये। साधारण-सम्पत्ति की रक्षा का भार एक व्यक्ति पर 
नहीं होना चाहिये | प्रजा को व्यवस्थापक-मण्डल। इसकी देख-रेख और बृद्धि 
का ख्याल करे :--परिश्रम के महत्त्व] के ठिद्धान्त को मानकर चलनेवाले 
बड़े-बड़े अर्थशास्रविदों को जो कठनाइयाँ उपस्थित होती हैं, वे शीघ्र ही समाप्त 
हो जा सकती हैं यदि वे परिश्रम की शक्ति के सिद्धान्त को मान ले | 

“वर्तमान घनिकों के समाज में परिश्रम की शक्ति का रूप बच्तुश्नों के रूप 
में देखा जाता है | यद्यपि यह और वस्तुश्रों के हो समान है, फिर भी इसमें 
कुछ विचित्रता है। इसमें विशेष शक्ति यह है कि इसमें अर्थ की उत्पत्ति 
होती है। यह अर्थ का खज़ाना है--और ऐशा खज़ाना जिसका व्यवहार यदि 


समुचित-रूप से हो तो इसकी प्राकृतिक शक्ति से अधिक शाक्ति पैदा कर 
सकता है | 
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बत्तमान उत्पत्ति की स्थिति में एक मजदूर दिन भर में केवल उतने से 
ही अधिक नहीं, जितनी उसमें शक्ति है या जितना उसमें खर्च होता है, पैदा 
करता दै। वरन्‌ बेशानिक अनुसन्धानों और यान्त्रिक आविष्कारों के कारण 
उसके ऊपर जो दैनिक खर्च है, उससे उसके द्वारा दैनिक उत्पत्ति दिनों दिन 
घढ़तो जाती है, और मालिक को उसे रोज़ देने में जितना खर्च पड़ता है, 
उतना जमा लेने के समय दिन पर दिन घट्ता जाता है। यों कहिये कि दैनिक 
कार्य करने का वह समय, जिसमें काम करके वह अपने मालिक को मानो 
उपह्दार देता है, और जिसके लिए उसे कुछ भी नहीं मिलता, बढ़ता जाता 
है। वस्तु सम्पत्ति के लिए परिश्रम जो अपना विशिष्ट महत्व रखता है, 
उसकी किसी भी अवस्था में उपेक्षा नहीं हो सकती | 

मालिक का व्यापारिक विचार दृष्टिकोश श्रम को उतनी ही क्रोमत 
समझता है, जितनी से मज़दुर मुश्किल से पेट मर सके | चू कि वह जानता 
है, समस्त आवश्यकतायें पूरी हो जायेगी तो उत्पत्ति की बुद्धि के निमित्त वे 
श्रम नहीं करेंगे | अभाव, आवश्यकता उन्हें वाध्य करेगी, अधिक श्रम करने 
के लिए। परन्तु साम्यवाद का आर्थिक सिद्धान्त उनके समक्ष यथार्थ आदर्श 
बनकर खड़ा रहे तो श्रमिकों की दुरावस्था को संभालने योग्य श्रर्थ का प्रशन्ध 
किया जा सकता है । 

अम-सिद्धान्त की सम-विवेचना आथिक-योजना को दृढ़ बनातो है । 
मज़दूर के लिए मालिकों को ओर से जो वत्तमान अवस्था में आधिक प्रवन्ध 
'है, वह बहुत कष्टमय है। रूस के साम्यवाद के आधार पर जओ निम्नोंके 
उपयुक्त आर्थिक-व्यवध्था है, वह उनकी आवश्यकताश्रों की पूर्ति तो करती दे 
किन्तु राष्ट्र के उन्नायक की स्वा्-प्रवृत्ि जो संग्रह की हो अधिक फ़िंक्र करतो 
है, अनुचित नहीं तो उचित भी नहों कहो जा सकतो | 

राज्य-सत्ता में पलनेवाले निम्नों. की आवश्यकता को पूर्चि नहीं दोतो | 
संग्रह पर ही अधिक लोलुउ-दृष्टि रहती है । साम्यवाद का दृष्टिकोय निम्नों को 
_ आवश्यकताओं की पूर्ति करता है,_ और संग्रह भी करता है। दोनों के निम्नों 
में अन्तर और वैषम्प है। साम्यवाद, साम्राज्यवाद में यह सूछम अन्तर है | 
संग्रह दोनों चाहते ई--दो दृष्टिकोण से | रूस का साम्यवाद कहता है, यह 
संग्रह सहसा की क्रिया एवं आक्रमण को उत्तर-प्रत्युत्तर देने एवं त॒म्दारे हित 
के लिए; होता है, अपने द्वित का भावना, निम्नों को सदर्ष, दूना भ्रम करने 
को प्रेरित करती है, फलतः अधिक संग्रह करने- में उन्हें पर्यात सफलता 
मिज्ञतों हे। यधले यह संग्रद रा और समान के सिद्धास्त को रखा में 


शिवचत्द्रे ३६ 
अवश्य सहायक का कार्य करता है, परन्तु कहीं व्याज भी रहता है| सार्वजनिक 
कार्य के लिए सबके परामर्श उपेक्तित होते हैं, जन-वर्ग की किसी भी अवस्था 
में उपेक्षा नहीं की जाती, अतः वे प्रसन्‍न रहते हैं, और विरोध में कार्य करने 
को सोचते तक नहीं - 

. उधर राष्ट्र को एक राजनीति बड़ी सन्नलता के साथ अपनी चतुरता का 
परिचय देती है-- इस अर्थ में कि जन-वर्ग, सैन्य-बल का एक प्रधान विशिष्ट 
अंग है, श्रतंः सब्र प्रकार से श्रपने पक्ष के समर्थन में उसे रखना चाहिये । 
प्रकट रूप से कहों भी इसका उद्घाटन नहीं होता | परन्तु राजनीति का यह , 
चातुर्य, निन्दनोय नहीं हे, अपितु राष्ट्र को सचल, धछुदृढ़ बनाने में सहायता 
करता है। जनवर्ग को मिलाये रखना, बुद्धिमत्ता का द्योतक है। स्वार्थ-प्रवृत्ति 
न हो तो राजनीतिक चातुर्य बाहर के आक्रमणों का सामना करने का मार्ग 
देता है | साम्यवाद का यद्यपि यह चातुर्य उचित नहीं प्रतोत होता, किन्तु 
समाजवाद इसे अपना विशिष्ट अंग मानता है। मारतोय साम्यवादी सिद्धान्त 
भी समाजवाद के इस चातुर्य का विरोध करता है, रूस के साम्यवादी-आडम्बर 
से घृणा होती हे । सफलता को दृष्टि से उसका आडम्बर अच्छा ही प्रमाणित 
हुआ | किन्तु स्थायित्व शायद्‌ उसमें न रहे। साम्पवाद के व्यावहारिक- 
सिद्धान्त श्रमिकों के श्रम को उचित क्रीमत के लिए. अनुकूल आर्थिक योजना 
निर्मित करते हैं। समाजवाद का चातुये आरम्म को पुष्ट बना दे, और 
श्रमिकों के लिए श्राथिक स्वरूप भी निश्चित कर दे तो मध्य को समाजवाद 
अपने प्रभाव से प्रभावित कर सकता है, उस समय की आधिक-व्यवस्था भी 
निम्नों के लिये भ्रेयस्कर ही प्रमाखित होगी | इसमें सन्देह नहीं । 


साम्यवाद ओर भारतीय मज्जदूर 

साम्यवाद के साथ भारतीय मज़दूरों को स्थित विचारनीय-हा जातो है । 
विदेश के मज़दूरों का अवस्था दयनाय नही है| इसके ठाक प्रतिकूल भारतीय 
मज़दूरों की अवस्था बड़ी दयनीय है। व्यक्तिगत इनका कोई, कुछ भी अधिकार 
नहीं । ज़मीन्दारा का छाया में पलनेवाल कृषक श्रमिक केवल श्रम कर सकते 
हैं, किन्तु उसको काोमत माँगने का उन्हें कोई नैतिक हक नहों है। प्रभु की 
इच्छानुवार जा प्राप्त हो. जाय, वह अधिक है। शाषण, दमन की क्रिया, 
जिसमें अत्याचार, अनाचार आधिक है, असहाय होने पर मा स्वीकृत इसलिये 
होता है कि दूसरः कोई मार्ग नहां। जावन को रक्षा के लिए श्रथक उचित से 
अधिक श्रम करत हैं, फिर भा इसमें इतने अक्षम सिद्ध होत हैं कि अतिशीघमर 
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अस्वाभाविक मृत्यु की शरण .लेते हैं। कृंषि-कार्य से ऊब्रकर, चूँकि इसमें 
श्रम पर क्षुम करना पड़ता है और लाभ कुछ भी नहीं ) लगान की सूद दिनों- 
दिन बढ़ती जाती है, अधिक से अधिक रुपये कमाते और कर देते हैं, और 
उत्तरोत्तर जाने कैसे, फिर भी किस गणित के आधार पर इनकी सूद घटने के 
चजाय बढ़ जाती है। व्याकुलता की चरम सीमा पर पहुँचने के कारण अपने 
जानते बहुत दूर, अपने अर्थ में परदेश कमाने चल देते हैं। माता-पिता को 
यह सन्तोष देकर कि लगान, सूद चुका दूंगा । "और पत्नो को यह कहकर कि 
होली और दिवाली में साड़ियाँ लाऊँगा । 

मीलों में नये से नये आकार-प्रकार को साड़ियाँ, धोतियाँ वह बनाता है, 
किन्तु उसकी माता, पत्नी के स्तन, नम्म-चदन तक को ढेँकने के 'लिये कदाचित्‌ 
ही सादा ननकिलाठ भी नसीत्र होता हो। दिन भर की मज़दूरी को क्लीमत 
मुश्किल से वह उतने आने पाता है, जितने से किसो तरह पेट भर पाता है | 
बल्कि घर से रुपयों की माँग आने पर चना या सत्तू पर ही उसे सन्तोष करना 
पड़ता है। फलतः एक दिन छुट्टी में घर पर श्रनेक सामग्रियाँ को ले जाने की 
जगह अपनी धँसी आँखें, पचके गर्सयुक्त कपोल, बाहर निकल आती हुई 
पसलियों एवं श्रवशिष्ट रीढ़ को लेकर वह घर जाता है। रास्ते में बॉस की 
कट्ठी शायद्‌ कभी खरीद ले-तो खरीद ले | पत्नी देखकर क्या सोचती होगी । 
अपने उद्दधाम यौवन के बृद्ध-पूरक के लिये उसके मन में कौन-कोन-सी 
भावनायें उठतो होंगी ! ग्रामीण वातावरण, संस्कृति में पलने के कारण 
शायद वे अन्यथा न सोचें, किन्ठु उनकी आत्मा, उनकी उत्तप्त आकांक्षा तो 
मर गई होती है । 

यह है भारतीय मज़दूरों की स्थिति | साम्यवाद की शिष्ट भारतीय-भावना 
उनकी दयनीय कारुणिक-दशा को सुधार सकती है। फ्रान्स का आरम्मिक 
साम्यवाद, रूस के वत्तमान, प्रौढ़ साम्यवाद मारतीय मज़दूरों की स्थिति को 
नहीं सँभाल सकता । और यह भी नहीं कहता कि यहाँ के मज़दूरों को पूं जी- 
वाद के वियद्ध क्रान्ति करने की आवश्यकता है। हाँ, इसके स्वरूप में मिन्नता 
अवश्य होनी चाहिये। गान्धीवाद के दाशनिक सिद्धान्त के अनुसार साम्यवाद 
अब भी ऐच्छिक क्रियायें करें. और जवाइरलालजी “के व्यवहारिक दिद्धान्त 
का अपने में बल देकर शायद एक वैधानिक स्वरूप निश्चित होगा, जो 
मजदूरों के पक्ष में हितकर प्रमाणित होगा। “खून का बदला खून के 
सिद्धान्त को लेकर अपनी क्रियाओं में वह सफलता नहीं पा सकता | इसमें 
जीवित रहना, उसके लिए कठिन है । ज़मीन्दारों की प्रकृति सुधारने के 
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पुथक विधान होंगे और मिल मालिकों के पृथक दोनों-के-निमित्ति दो' नियम 
आर सिद्धान्त तदनुसार स्वरूप निश्चित करने होंगे | क्राति-कें खून पर 
भारतीय मज्ञदूरों के द्वित का साम्यवाद यहाँ नहीं टिक सकता । और न केवल 
शान्ति की शरण लेकर हो । 

गान्धीवाद के स्वरूप में कुछ क्रान्ति की भावना लाकर मध्य-वर्ग, मजदूरों 
को बौद्धिक शान देते हुए, साधारण साम्यवाद के व्यवह्ारिक सिद्धान्त का 
सर्वत्र प्रचार करे | निम्न स्तर पर रहनेवाले मज़दूरों के मूक को दूर करने 
के लिए त्रौद्धिक श्रम स्वयं करे, मध्य-वर्ग को इस ज्षेत्र में इसलिये सफलता 
मिलेगी कि वह भी अभार्वो के ही संसार में रहता है। आवश्यकतायें उसे भी 
रहती हैं। परिवार के पोषण में सदेव वह अक्षम प्रमाणित होता है। भारत 
के विभिन्न प्रकार के पन्दूरों की विभिन्न स्थिति है ! 

कोयला के खानों में काम करनेवाले मज्भदूर अन्य कल-कारखानों के 
मजदूरों की अपेत्ता कुछु अधिक मज़दूरी पाते हैं, किन्तु शारीरिक हास की दृष्टि से 
वे अत्यन्त दयनीय हैं| कोयला की खान के मालिकों को चाहिये कि वे 
मज़दूरों को उतनी मज़दूरी अवश्य दें जितनी से सुविधापूवेक अपने परिवार 
का पोषण करने में समथ हों। मेरे कहने का यह तात्पर्य नहीं कि सिक्रे इन्हीं 
मज़दूरों के लिये ऐसी व्यवस्था हो, औरों के लिए भी इस प्रकार की व्यवस्था 
होनी चाहिये, किन्तु इनकी दशा अधिक शोचनीय होती है, अतः सर्वप्रथम ' 
इस पर डदारता दिखाना स्वाभाविक है। कोयला के खानों के मज़दूरों की मौत 
भी बड़ी निर्देयतापूर्वक होती हे | जब कमी खानों के सदसा दह जाने एवं 
संयोगवश आग लग जाने पर उमक्र-आफ़कर बड़ी देर में उनके प्राण 
निकलते हैं । प्रतिदिन उनका नया जन्म होता है। नई शक्ति प्राप्त होती है । 
कोयला की खानों में नीचे जानेवाले मज्ञदुर एक भय, अजशात आशझ्ठा को 
लेकर काम करने जाते हैं । 

मैं कायवश झरिया गया था| वहाँ जाकर कोयला को खानों के मजदूरों 
की ध्थिति देखी । रोम-रोम सिहर गये | कुछु स्रियाँ भी काम कर रहो थीं। 
पति-पक्षी भी अभाव की पूत्ति के कारण करते थे । नव-युवतियाँ खानों के 
सरदार को चक्चु-प्यास तो बुझाती ही थी; साथ हो हृठ के प्रवल चल द्वारा 
सरदार अपनी उत्तत आढकांतक्षा को मी पूर्ति कर लेते थे। मनुष्योचित्त 
व्यवह्दर उनके लिये नहीं थे । मज़दूरों को मएडली को मैंने परखा | उस दिन 
एक वैसा मज़दूर खान के नाचे जानेवाला था, जिसकी पत्नी एक ही वर्ष 
की ब्याही थी। मज़दूर का प्रथम दिन था, नीचे जाने का | पत्नो को आँखें 

हि 
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भींगी थी । मैंने मज़दूर से कहा था, नई बहू को यहाँ-लाना ठीक नहीं | उसने " 
विवशता प्रकट की | अस्तु संयोगवश अति पाताल में उस दिन कोयला भड़क 
गया, और आग लग गई । सुना, मज़दूर का दुःखद अन्त, दुःखद जीवन का 
अन्तिम इतिहास समाप्त हो गया। नई पत्नी की अवस्था पर आँखों से कई 
बूँदे टपकी-थी; टपक-मात्र ही सकती थीं, कुछु कर सकना कठिन ही था । 

इस प्रकार की अ्रवस्थावाले मज्भदूरों को मज़दूरी कम देनेवाला हत्यारा 
के अतिरिक्त शब्द द्वारा.नहीं अभिहित हो सकता है | इस प्रकार. की 
नव-विधवार्ये समाज के लिये कढ्ठ, तीखे व्यक्ष हैं | साम्यवाद से प्रभावित 
समाजवाद भो इनकी दशा सुधारने में शायद ही सूक््म हो। कोयला के खानों 
के मज़दूर ( भारतीय ) का जीवन घुणित और दयनीय होता है | उनके साथ 
सद व्यवहार नहीं किया जाता । अन्य मिल-मज़ंदूरों के जीवन में इस प्रकार की 
कढुता इसलिये नहीं होती कि उन्हें मजंदूरी इतनी मिल जाती है, जिससे वे 
पेट भर लेते हैं और कुछ त्रचा भी लेते हैं |.और सबसे बड़ी ब्रात यह होती 
है कि अपने जीवन में वे इतने स्वतन्त्र अवश्य होते हैं कि शरीर पर उनका 
अधिकार रहता है | मिल तक परतन्त्रता रइती है, पर छुट्टी का भोंपा बजने के 
ब्राद वे हँसते-खेलते तो नहीं, पर कुछ विस्तृत क्षेत्र में अवश्य पाते है । और 
कल सुबह. तक उनके अनेक व्यक्तिगत अधिकार रहते हैं । - 

परन्तु कोयले के मज़दूरों की स्थिति उनसे सर्वथा भिन्न होतो है। और 
वे मज़दुूर इस समय इतने विकास पर पहुँच गये हैं कि अपनी आवश्यक माँग 
के लिए किसी आन्दोलन, किसी सत्याग्रह; इड़ताल की शरण ले सकते हैं । 
पर इन मज़दूरों की वातावरण ऐसा रहता कि वे इसका अर्थ भो नहीं जान 
पाते | जीवन का दायरा इतना सीमित, इतना संझक्लीणं रहता है कि किसी 
पूर्णता पर सोचने तक की आवश्यकता महसूस नहीं करते। व्यक्ति-व्यक्ति 
के जीवन में अतिदुर्चल, निष्प्रयोजन सझ्लीर्ण परतन्त्रता रहती है। पशु भी 
कभी स्वतन्त्र वातावरण का प्रश्नय लेता है, परन्तु ये मज़दूर-मानव जैसे 
उनसे भी गये बीते हैं | भावों के आहार-व्यवद्वार में मस्तिष्क किस वस्तु का 
नाम है, यह जानना भी उनके लिए कठिन ही रहता है | 

अपर-वर्ग उनके साथ मज़दूरी कम देता हुआ भी व्यवहार मानवोचित 
करता तो कुछ इृद तक मनुष्यत्ता के अर्थ वे जान पाते। किन्त भारतीय 
कोयला खान के सरदार और मालिक इस पर ध्यान देना भी एक महा- 
पाप समभते हैं| अपनी लोभ स्वार्थ-प्रवृत्ति को ज़रा दूर रखते और मज़दूरों 
के स्वस्थ जीवन पर तनिक सोचते और आवश्यक मजदूरों देते तो मेरे जानते 


शिबचन्द्र ४३ 
इतना करने पर भी वे अधिक ही लाम प्राप्त करते । इन मज़वूरों को भी 
इसका कोई ज्ञान देता कि हड़तालकर तुम भी अपनी मज़दूरी बढ़ा 
सकते हो तो वे कुछ पूर्य हो सकते ये । साम्पवाद, जीवन को समरूप से क्रिया- 
शील बनाने का सफल उपग्रोग करे तो इनका बड़ा कल्याण हो सकता है । 
परन्तु इनके लिये जो साम्यवाद की क्रियायें हों, वे सर्वथा भिन्न हों। एक दही 
सिद्धान्त से सभी का कार्य-सम्पादन होना कठिन है। 

ये मज़दूर रूढ़ि के पालक और अन्धप्रज्ञा के अच्छे उदाहरण हें। 
वत्तमान वातावरण की विवशता को सह लेना उन्हें इष्ट होगा, किन्तु आन्दोलन या 
किसी का विरोध करना, इनसे नहीं हो सकता | वे संस्कृति-सम्गता का अर्थ 
नहीं जानते, किन्तु एक ऐसी संस्कृति में पल्लते हैं, जिसमें विचारों, सहज भावों 
फी सट्ढेणता रहतो है। स्वच्छुन्द, स्वतन्त्र होने का वह ज्ञान नहीं देतो। 
श्रौद्धिक-शिन्षा का इनमें मूत्त प्रसार हो तो परिस्थितियों का ज्ञान रखने में 
इन्हें कोई विशेष कठिनाई नहीं होनी चाहिये | चली आतो हुई परम्परा का 
अन्घे के समान स्वीकार नहीं करने की भी शिक्षा देनो होगी, किन्तु इसका 
यह अर्थ कदापि नहीं कि इस परम्परा का सम्पूर्ण उन्मूलन होना चाहिये । 

वत्तमान भारतीय साम्यवाद रूस का, उधार लिया हुआ है, जो रूढ़ि 
या परम्परा का शत्रु है । भारतीय निम्नों के वातावरण को परिस्थिति को संभालने 
के लिए परम्परा या र॒ढ़ि का सम्मिलित निष्कर्ष एक अवलम्ब, सहायता का 
काये करेगा | परन्तु इतना सत्य है कि इसमें ररिवत्त न अपेक्षित है। थोड़ा 
चहुत परिवत्तनकर उसका प्रयोग करना अहितकर नहीं होगा। संस्कृति- 
सभ्यता का भी इन्हें ज्ञान रहना चाहिये | 


अबरख के खानों के मज़दूर इनसे एकदम अच्छे तो नहीं, मगर 
साधारण अच्छे अवश्य कहे जा सकते हैं | चोनी के मिलों के मज़दूर इनसे 
भी अच्छे हैं। श्रभाव उन्हें चोर्य-ब्ृत्ति सिखाता है. जिसका ये मज़ [र लाभ 
उठाते हैं, इसमें इसकी गुश्वाइश अधिक है । कपड़े को मिलों के मजदूरों को 
स्थिति इनसे बुरी हे | परन्तु व्यापक दृष्टि दौड़ाने पर यह सहज है विदित 
है जाता है कि कोयला को खानों के मज़दूरों की स्थिति सबसे बुरी अध्यन्त 
निकृष्ट हे | इनकी आँखों में सदैव दीनता भरी रहतो है। बरात्र की एक 
माँग रहती है | हन मजदूरों का एक पृथक वर्ग होता, पृथक्‌ समाज होता ता 
ये ऋपने में कुछ पूर्ण रह सकते थे । परन्तु इनके वर्ग-निर्माण में सहयोग देने- 
वाला कोई नहीं है । कम्यूनिष्ट कहते मात्र हैं, यह हमें अश्ह्म है, किन्तु 
करने के नाम से दे बहुत दूर हैं । 


ड४ प्रगंतिवाद की रूप-रेखां 


सब वादों से पृथक रहनेवाला कोई भी बौद्धिक नेता-इस कार्य को अपने 
हाथ में लेता तो इसमें सफलता मिल सकती थी । किन्तु इन्हें पूर्ण 
स्वतन्त्र कर देने का यह अभिप्राय नहीं कि ये खानों में कार्य न करें | इनके 
लिए साम्यवादी समा जवाद एक ऐसी सुनिश्चित व्यवस्था कर दे जो इनके जीवन 
को पूर्ण स्वस्थ रखने में सक्षम हो | बीमार पड़ने पर इनकी देख-रेख के 
लिए अच्छे चिकित्सक का प्रबन्ध करे, भौतिकवाद के क्ृत्रिम प्रयास को 
यहाँ कदापि अवसर नहीं देना चाहिये | साम्यवाद का सम-सिद्धान्त जो ब्याव- 
हारिक हो, इस वाद को प्रश्नय न दे । अन्योन्य इन्द्र की प्रवृत्ति को जगाने में 
भौतिकवाद को सफलता मिलती है | इन मज़दूरों के स्व॒तन्त्र वर्ग के लिए 
मालिकों, प्रशुओं को अपने कर्चव्य का पालन करना चाहिये। और कर्तव्य 
शान उचित, स्वाभाविक ज्ञान इन्हें तच्न तक नहीं हो सकता जन्र तक बुद्धिवाद 
का सच्चा प्रतीक मध्यवर्ग का साम्यवादी नेता इसमें न पड़े | दाननीय बृत्तियों 
को दूर करने में उन्हें ही सफलता मिल सकती है | स्थायी सम्पत्ति की वृद्धि 
में कोयला के खानों के मज़दूरों का बड़ा हाथ है |# परन्तु जत्र तक कोयले 
की खानों में मनुष्योचित्त जीवन व्यतीत करने के साधन उपलब्ध नहीं होते, 
इसमें सुधार नही हो सकता और न स्थायी मज़दूरों का वर्ग ही खानों के लिए 
उत्पन्न हो सकता है |?” 

सम्पत्ति की बृद्धि देखते ही मालिकों को चाहिये था, उनके जीवन को 
जीवन बनाने के साधन को देखना | उनके साथ मानवोनित व्यवहार करना, 
अपना श्रेष्ठ कत्तेव्य समझने के बजाय पूर्जी के संग्रह को बढ़ाने के लिए, 
दानवोचित व्यवहार, और मज़दूरी में और कार्य करने का प्रयत्न करते हैं । 
स्थायीवर्ग यदि इन मज़दूरों का स्थिर होता तो मज़दूरी की बृद्धि के लिए 
अन्य मज़दूरों के सद्दश सत्याअहकर सफलता पाना इनके लिए कठिन नहीं 
होता । भावों की स्वच्छता, अमावों की पूर्णता, कर्तंव्यों का ज्ञान, आब- 
श्यकताओं में स्वाभाविकता आ जाने पर किसी भी वर्ग में स्थायित्व आ जाता 
है, और उसकी सारी क्रियायें प्रमावपूर्ण द्वोती हैं | उनकी निष्कृयता, 
निष्प्रयोजनता नहीं सिद्ध होती। 

वत्त मान भारत का समाज पूंजीवाद से अधिक प्रभावित है, भ्रतः इन 
मज़दूरों में इस भावना का आरोप नहीं होने देता जो बगावत करने की शिक्षा 
देती हे | इन दत्तियों को नहीं जगने देती जो जिज्ञापु की प्रेरणा और शक्ति 
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का केन्द्र है। वर्गिक-अन्तर रहने देना, उसके जाने अच्छा है। बौद्धिक 
शिक्षा भी उसके लिए बुरी ही है। अत्यन्त अभाव में रहने देना पूजी को 
बढ़ाना है। साम्पवाद, जो गान्धीवाद के प्रयोगिक एवं व्यावद्वारिक सिद्धान्त 
से प्रभावित है, जो पूं जोवाद से एकदम सम्पर्क नहों रखता, यहाँ अपनो शिक्षा 
का प्रचार करे, और मज़दूरों को अपने हित की रक्षा करने को प्रेरित करे तो 
मज़दूरों की बड़ी द्विंत-साधना हो। ज॒मोन्दारों की स्वार्थ-प्रकृति जो हिंसा, 
क्रुरता से भरी हे, साधारण खेतिहर-मज़दूरों को अत्यन्त अभाव में रखना 
चाहती है, इंसलिए, कि वह अधिक श्रम करेगा और अन्‍्नपूंजी को एकत्र 
करने में सहायता देगा | दिन भर की मज़दूरी में यदि वर्त्तमान परिस्थिति में 
वह सिर्फ़ सब मिलाकर दस आने देता है, तो दोनों शाम मज़दूर का पेट 
नहीं भरता और उसे दस आने के व्यय से सवा रुपये अर्जित करने में उसे 
कोई असुविधा सामने नहीं उपस्थित होती । कितने भारतीय ज़मींदार ऐसे हें 
जो सिर थोड़े से अन्न देकर या एक शाम खिलाकर ही दिन भर श्रम करा 
लेते हैं, इसमें उन्हें अधिक लाभ है। 
ये मज़दूर उनके आखामी होते हैं | इन आसामियों की लगान और दूद 
कभी समाप्त नहीं होती, इनको भी स्थिति बढ़ी दयनीय, शोचनीय है । इसके 
लिए जमोंदारों की उमक में इस व्यवहार का ज्ञान होना अनिवार्य है कि 
इम-तुम में समता का प्रानल्य है | साम्यवाद का व्यावहारिक कार्य, ज्ञ्मीदारों 
में सहायता की भावना, सहज ही उत्पन्न करा सकता है और मज़दूरों को 
स्थिति को संभाल सकता है। ज़मोंदार और आतामी मज़दूर का व्यवहार 
श्न्योग्य विलगता का द्योतक एवं कलह का सूचक है | एक को सर्व प्रकारेण 
लाभ है, दूसरे को किसी भो दशा में घाटा से घाटा, हानि से हानि है :--एक 
ज्षेत्रपति किसी मज़दूर को पाँच आना प्रतिदिन के हिसाब से रखता है । वह 
मज़दूर इन पाँच आने में दिन भर उसके खेत में काम करता है और दस आने 
की उत्पत्ति कर देता है । क्षेत्रपति जो पाँच आने मज़दूर को देने में ख् करता 
है केवल उतना ही नहीं प्राप्त करता है, वरन्‌ उसे दूना कर देता हैं | इसलिए 
उसने पाँच आने को परिणामतः ठोक रूप से उत्पत्ति करने में खचं किया । 
उक्त मज़दूर की उस शक्ति और परिश्रम को उसने पाँच श्राने में ही 
खरीद लिया जो इससे दूने पैसे के समानों को पैदा कर सकता है । और वह 
मज़दूर अपनी पैदा करने को शक्ति के बदले जिस शक्ति के फल को अपने 
मालिक को अ्रपण कर देता है, केवल पाँच आने पैसे, अपने गुजारे के लिए 
पाता हे । जिसे वह ययाशीघ्र द्धच कर डालता है | इसलिए पाँच श्राने पैसों 


४६ प्रगतिवाद की रूप-रेखा 
का व्यवह्दर दो तरीक़ों से हुआ--पैसोंवालों के लिए तो लाभप्रद है, क्योंकि 
पाँच आने से वह दस आने पैदा कर लेता है और मज़दूर के लिए हानि- 
प्रद, चू कि इसे उसने गुजारे के लिए. खर्च किया जो सदा के लिये नष्ट हो 
गया और जिसको यदि पुनः वह प्राप्त करने को चाहे तो मालिक के साथ 
उसे वैसा ही सौदा करना होगा जैसा पहले क्रिया था। इस तरह हम लोग 
देखते हैं कि पैसों के सार्थ' परिश्रम और परिश्रम के साथ पैसे की स्थिति 
- पारस्परिक है । वे एक दूधरे को उत्तेजित करते हैं। 
पैसों की इस स्थिति में दीन मज़दूर और भी वेबस अवस्था में प्रतीत 
होते हैं । उसकी माँग का ढंग विलक्षुण ही है ।यह दज्ञ उन्हें तब तक नहीं 
ञ्रा सकता जब्न तक साम्यवाद की क्रिया अपना कार्य न करे। सामन्तवाद की 
प्रथा, परम्परा का परिणाम हे कि ज़मींदार का मज़दूरों के साथ ऐसा ब्यवहार 
आज इस उन्नत अवध्या में भी है| पैसे मज़दूरों के आर्थिक अभाव को भी 
पूत्ति नद्दीं कर पाते हैं, और दूसरा और मज़दूरों का श्रम ज़मीदारों के पैसों में 
दूनी, तिगुनी इद्धि करता हे। अर्थ का सझ्लचित दृष्टिकोण सम्पत्ति की र्ा 
नहीं करता पर थोड़ी देर के लिए ज्ञमींदारों में यह भावना आ जातो है कि 
यही ध्ष्टिकोण सत्र प्रकार से पूंजी बढ़ाने और उसकी रक्षा करने में सह्ययक 
होता है । । 
भारतीय समाजवादी-कांग्रेस का इधर ध्यान गया था, पर सुभाष की 
उग्र उत्तेजक क्रिया ने सफलता नहीं पाई। हाँ, जयप्रकाश नारायण के 
व्यावहारिक सिद्धान्त ने जो किसी भो अवस्था में नित्नेल नहों ये, कुछ सफलता 
पई, किन्तु साधन के अभाव के कारण उन दिद्धान्तों का प्रयोग और प्रसार 
न हो सका। परन्तु यद सदेव स्मरण रखना चाहिये कि उनका समाजवादी 
दृष्टिकोण रूस के कम्यूनिज्म से नहीं प्रभावित था, कुछ लोग उनके सिद्धान्त, 
उनका मान्यताओं को साधारण कम्यूनिर्टो से अनुप्राणित मानते हैं। इसको 
कई बार उन्होंने स्पष्ट भी किया था। परन्तु यह श्रान्तिपूर्ण धारणा कुछ 
लोगी मे श्रभा भा बनी हैं | 
मज़दूरों का प्रतिनिधित्व करनेवालं। रडिकल डेमोक्रेटिक पार्टी के 
दृष्टिकोण, अस्वामाविक, असंगत, अनुमवरदित हैं, अ्रतः मन्ञदूरों के लिए 
कोई प्रशस्त मार्ग नहीं निकाल सकते और एम० एन० राय के विचार साधारण 
मज़दूर तक नहीं पहुँच सकते, और सिफ़ सिद्धान्त के लिये वे हैं, व्यवहार 
के सर्वया अयोग्य । मज़दूरों में इतना ज्ञान व नहों मर सकते कि तुम कित्त 
अवस्या में हो और कि8 मार्ग पर चलने से त॒ुम्हारों आवश्यकताओं को पूर्चि 
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हो सकती है | सझ्लेत शा आदेश पर श्रविचारे मजदूर अपनी शआआहृति दे 
सकते हैं, किन्तु अविभारिता का धोखा देना निश्चित है | 
इस पार्टी के मान्य नेता एम० एन० राय विद्वान्‌ और अनुभवी दो सकते 

हैं, किन्तु व्यावहारिक नहीं। और इनको पार्टी का यह दोष है कि क्रिसो अन्य 
व्यावह् रिक नेता को उत्पन्न करने में वह अक्ञम है । नेतृत्व करने को सामर्थ्य 
किसी में नहीं है। अपनो स्थिति का ज्ञान कराने के लिए मजदूरों को ब्रौद्धिक- 
शिक्षा देनी चाहिये। कांग्रेस का समाजवादी दल उग्र अवश्य है, किन्तु 
जयप्रकाश बाबू के व्यावहारिक सिद्धान्त स्थिर रहने की भी सामथ्य रखते हैं । 
बुद्धि के: सहारे साधारश स्थिति का भी वे ज्ञान प्राप्त करा सकते हैं, और 
श्रधिक विवश दीन अवस्था में रहनेवालों की स्थिति को सँभालुने की उनमें 
अपूर्व शक्ति भी है। बौद्धिक शिक्षा से लोग घबरा भी सकते हैं। कुछ को 
यह कहने का अवसर मिलेगा कि निम्न स्तर पर रहनेवाले मजदूर भूख की 
समस्या इल करने के लिए श्रम में समय दें, या बौद्धिक-शिक्षा में | यदि अन्य 
परिस्थितियों को त्याग भी, दें तो भी पेट खाली रहने पर त्रौद्धिक शिक्षा में 
सफलता पा सकते हैं! | 

उत्तर में नकारात्मक शब्द ही मिलेगा । कांग्रेस समाजवादी सिद्धान्त ऐसा 
वातावरण उत्पन्न कर सकता दे जो बौद्धिकश्नम के निमित्त समय या अ्रवसर 
सहज दी में दे सकता है। जवाहरलालजी के साम्यवादी विचार ऐसा सपाज 
निर्मित कर सकते हैं, जो निम्नों की बौद्धि-पक्ष में हितकर प्रमाणित दोगा । 
संकुचित जीवन में परिवत्तंव लाकर मज़दूरों को विस्तृत जगत का समुचित 
किन्तु पर्यात्र शान दिलाने में वे पूर्ण सक्षम सिद्ध होंगे | ज्ञमोन्दारी परम्परा को 
सजीव रखने के लिए पूजीवाद का पृष्ठपोषक उपयुक्त समाजवाद के विरुद्ध 
सदा प्रयक्षशील रहते हैं । वे जानते हैं, निम्नों के विकास में हमारा हास हे 
बौद्धिक शिक्षा प्राप्त कर लेने पर मेरी हुकूमत नहीं मान सकते । हमारी स्वार्थ 
प्रदृत्ति ध्वस्त हो जायगी | परन्तु यह उनकी घारणा गलत है। ष्टां, हुकूमत 
नहीं रह सकती है, स्वार्थ नहीं रह सकता है, किन्तु इन सच्र की जढ़ में जो 
लाभ था, वह्द तो होगा ही | बल्कि अधिक लाभ को सम्भावना है, यदि उनका 
पेट भरकर, उन्हें शिक्षित बना दें । 

व्यक्ति, व्यापारिक-सम्पत्ति की वृद्धि करता है| कम्पनी में भाग लेनेवाले 
को उतना लाभ नहीं होता, जितना स्वयं अकेले मालिक होने में व्यक्ति वर्ग से 
दूर हटकर सिर्छ्क मानवता वे आधार पर चलने के लिए अपने में- पूर्ण होकर 
स्वतन्त्र व्यापार में संलम हो तो लाभ कर सकता है। यह लाभ सन्तोष दे 
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सकता है | परन्तु वाद्य समाजवाद इस विचार को पुष्ट नहीं बना सकता है । 
रूस का व्यावहारिक सम-सिद्धान्त, भारतीय समाजवाद, जिसमें शान्ति-क्रान्ति से 
सम्मिलित साम्यवाद का प्राजल्य 'है, उक्त विचारः में पुष्टि या बल ला सकता 
है । अपनी हित साधना की 'मैं'.वाली प्रद्ृत्ति साम्यवादं को विकतित नहीं होने . 
देती | इसीलिये दूसरों.की हित-साघना देखने पर व्यक्तिगत उसकी ऐसी कई 
हानियाँ हैं जो उसको विनष्ट करके छोड़ेंगी । इस 'स्व? से अपरः के लिये कुछ 
भी करने को वह प्रस्तुत नहीं | मारतीय साम्यवाद विक्रास के अन्तिम सोपान 
पर पहुँच जय, और अपने दृष्टिकोण को किसी की नक़ल पर.न ले चले तो 
निश्चय ही उपेक्षित एवं हेय-वर्ग के हितार्थ अनुकूल समाज का निर्माण कर 
सकता है, जो संस्कृति को ध्वंस करने की शिक्षा न देगा, न धर्म को व्यर्थ 
का आडंम्बर घोषित करने का प्रयक्ष कर सकता है। * ' 

रूढ़ि में समुचित परिवर्तनकर उसी रूढ़ि को अश्रपनी हित-साधना का 
सबल साधन सममेगा । आदर्श बुरा हैं का ज्ञान नहीं दे सकता | हाँ, दोंग 
का वहिष्कार कर सकता है । उसकी दृष्टि में यथार्थ आदर्श का प्रचार ही 
. श्रेयस्कर होगा | परन्तु साम्यवाद का एक ही उसिद्धान्त सर्वत्र के लिये थ्रेयस्कर 
अभी नहीं हो सकता ।:विमिन्न कल, कारखांनों को विभिंन्नता, जिस प्रकार रह 
जायगी, उसी प्रकार, उसी के अनुपात से साम्यवाद को अपने दिद्धान्त, अपने 
दृष्टिकोण को रखना होगा। 

विदेश में सोना; और चाँदी की खानों के मजदूर अन्य मजदूरों रो 
प्रतिकूल श्रेणी में रखे जाते हैं | इसके आविष्कार के प्रकारानतर मेद पर एक 
ऐसी नींव पड़ेगी जो मज़दूरों के स्वाभाविक अभाव आवश्यकताओं का 
निरीक्षणकर, इनके उपयुक्त श्रार्थिक व्यवस्था करेगी, इसके स्वरूप में इस- 
लिये मालिक परिवर्तन नहीं कर सकते कि इन तीन खानों के मज़दूर अपनी 
जगह इतने अनुभवी और प्रौढ़ होते हैं कि इनके हट जाने का मालिकों को 
बढ़ा भय रहता है । और ये मज़दूर अपना हक़ माँगने के लिये बहुत कुछ 
कर सकते हैं, माँगने का ढंग भी इन्हें मालूम है। अपनो माँग की पूर्ति के 
अभाव में मजदूरी छोड़ भी सकते हं, मज़दूरों छोड़ने पर मालिक की एक 
दिन में इतनी द्वानि होगी, जिसको पूर्ति शीघ्र नहीं हो सकती | 

इन अनुभवी मज़दूरों की जगह दूसरे मज़दूर को मालिक भर्त्ती कर ले तो 
उसे ट्रेनिज्ञ देने में अधिक समय लगेगा, और इन ठोना, चाँदियों से जो 
व्यापार होते है, उसमें लाखों करोड़ों की द्वानियाँ होंगी। यद्यपि इनके मालिक 

साम्यवाद के चौद्धिक सिद्धान्त से प्रभाविव होकर इन मजदूरों की आवश्यक- 
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ताओं की पूर्त्ति नहीं करते फिर भो स्वार्थवशतः ही सही, मगर इन्हें सम्तुष्ट 
अवश्य रखते हैं | अपनी सत्तुष्टि पर इन्हें गवे भो अधिक रहता है | 

खानों में काम करनेवाले मजद्र यदि साथ ही क्ृषि-कार्य भी करें तो 
लाभ उठा सकते हैं | परन्तु वर्चमान परिस्थिति में कुछ ऐसे असज्भत परिवर्तन 
हो गये हैं, जिनकी वजह इन मजदूरों को किसी भी प्रकार में घादा है। खानों 
की वृद्धि के कारण मजदूरों को इस समय पहले की जैसी सुविधायें नहीं प्राप्त 
होती हैं | उत्थान-शक्ति सब्बल अवश्य हुई है, किन्तु सम्पत्ति का साप तराबर 
ही है। चाँदी की प्रत्येक औँस के लिए जितने श्रम पहले करने पड़ते थे 
उत्तने ही आज भी । 

परन्तु कृषि्षेत्र में श्रम कर मजदूर वह लाभ उठाना चाहे तो अ्न्र 
उसे अनेक कठिनाइयाँ उठानी पड़ेंगो । आश्चर्य हे, सब मजदूर जच कल 
कारखानों में ही भर्दी हो रहे हैं, तब भी जमोन्दारों के कार्य में विशेष कोई 
बाघा नहीं दीख रही है 4 वस्तु का यातायात दृद्धि पर ही है और उनके भाव 
बढ़े ही हैं, परन्तु मजदूर की स्थिति में इतना ही साधारण परिवत्तन हुआ जो 
उन्हें बढ़ा सका। किन्तु अभाव पहले ही को तरह है। आवश्यकत्तार्े 
ज्यों की त्यों बनी रहीं । कम्पनी या कारखाना को गति युद्ध-जनित परिश्थिति 
कारण विकास की ओर अग्रसर हो रहो है, मजदूरों के लिए अपने जानते 
उन्होंने मजदूरी बढ़ा दो हे, किन्तु तनिक रुककर नहीं सोचते कि वे हैं कहाँ ! 

साम्राज्यवाद की स्वार्थ प्रद्त्ति इसे लाभ अति लाभ का अधिक अवसर 
देती है, फिर भी मजदुरों को फ्रिड़कते हैं कि युद्ध में सारा वस्तुर्य निम्न तल 
पर स्थित है, और घाटे पर घाटे हुए जा रहें हैं, फिर भो तुम अ्पनो मजदूरी 
को बृद्धि के लिए. सब कुछ करने पर उतारू हो । परन्तु सत्र कुछ करने के 
उनके पास साधन कहाँ हैं, अन्यथा उन्हें यह कहने का अवसर ही नहीं 
प्राप्त होता । 

साम्यवाद की साधारण क्रिया मी अपना कार्य कर जाय तो मजदूर सारी 
स्थितियों को समझकर, उन्हें विवश, वाध्य करेंगे मजदूरों चढ़ाने के लिए। 
श्र जब साम्यवाद को समाजवाद को स्थापना का समय मिल जायगा तो 
मालिकों को जीम हिलाने की जगह नहीं रह जायगी। बौद्धिक शान की 
परिस्थिति में रहने के कारण मजदूर मब॒ वातावरण को नाप सकेंगे और 
श्रपनी मांग उसी के अनुसार करेंगे, अनन्तर स्पष्ट हे, उनके अ्रमाव दुर हो 
जायेंगे, और वर्ग की उच्चता के प्रभाव से पृथक रहेंगे। किन्तु यह तब तक 


सम्भव नहीं, जब्र तक साम्राज्यवाद की क्रिया समाप्त न द्वो जाय। इसके पृष्ठपोपक 
। 
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जो सिर्फ शासन पर स्थित हैं, जिनकी सत्ता ही सब कुछ है | अपने हठ पर, 
अपनी जिद्द पर किसी भी विरोधात्मक-शक्ति की परवा नहीं करते | 

लन्दन के साम्राज्यवाद को वर्त्तमान स्थिति कुछ डाँवाडोल हो गई | अपने 
संकुचित दृष्टिकोश में अपने स्वार्थ को उसने पलते नहीं देखा। यद्यपि उसकी 
पृष्ठभूमि मजबूत थी, फिर भी िबर पार्टी के जहाँ बौद्धिक उद्योग हुए, वहाँ 
उसे एक प्रकार से सर्वप्रथम सत्रसे बड़ी हार खानी पड़ी। भारत-मन्त्री 
चचिल, एमरी आदि के पूर्व वक्तव्यों के अनुसार स्वार्थे की भी श्रभिव्यक्ति 
न-हो सकी थी, किन्तु लेबर पार्टी के चुनाव के समय जो दोनों ओर के वक्तव्य 
प्रकाशित हुए, उनके आधार पर स्वार्थ का मृत्तरूप प्रकट हो सका है। 
यद्यपि वहाँ के छिर्फ कम्यूनिष्टों के उद्योग के परिणाम में ही उनकी हार न 
हुई, पर साम्थवाद के हरेक सिद्धान्त अवश्य द्दी सफल मार्गों का प्रदर्शन कर 
सके ईं | व्यापक दृष्टिकोण से यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि कल-कारखाने की 
अधिकता के कारण मजदुरों की स्थिति में सुधार नहीं हुए हं। सम्पत्ति की 
वृद्धि के अनुपात से उनकी मजदूरी नहीं बढ़ी हे । जितनी बढ़ी हे, उतनी से 
मजदुरों के पेट-प्रश्न का उत्तर नहीं मिलता । अपनी वत्तमान स्थिति में भी 
उन्हें सन्‍्तोष और दु:ख हे । 

सोने, चाँदी के मूल्य में जो अनिश्चयात्मक सहसा बृद्धि हुई है, उसका 
रवरूप भी विचित्र ही है। और व्यय के हिसाब से अब भी उतने हो व्यय 
करने पढ़ते हैं, जितने पहले । बड़ी-बड़ी खानों के आविष्कार हो जाने से दो 
आंस सोना पैदा करने में उतना ही खच पड़ता है, जितना एक ऑंस पैदा 
करने में पहले पढ़ता था। इसलिए सोने का मूल्य आधा या ५० प्रतिशत 
घट गया । दूसरे-दूसरे सामानों का मूल्य पहले की श्रपेक्षा दूना हो गया | उसी 
तरह परिश्रम का मूल्य मो | बारह घंटे का काम यदि पहले ६ शि० में 
आाँका जाय, तो उतने समय का काम आज दो शि० में अका जायगा । यदि 
मजदुर की मजदूरी ३ शि० ही रह जाय जैसा पहले था, और बढ़कर ६ शि० 
नहीं हो तो उसके परिश्रम का आर्थिक मूल्य उसके परिश्रम के मूल्य से आधा 
ही हुआ । और उसके जीवन का स्तर अत्यधिक घटता ही जायगा। यदि 
उसकी मजदूरों बढ़ा दी जाय तो भी ऐसा ही होगा, लेकिन उस अनुपात में 
नहों जिस अनुपात में सोने का मूल्य घटा है । 

ऐसी अवस्था में किसी में परिवर्तन नहीं होता, उत्तत्ति करने की श्वक्ति, 
लेनदेन या मूल्य, किसी में नहीं। उन मूल्यों का आर्थिक नाम ही बदलता है। 
ऐसी स्थिति में मजदूर को उठों अजुपात में अपनों मजदूरा बढ़ाने के लिए 


शिवचन्द्र हे 


कहने का अमिप्राय यह है कि उसे वस्त॒ुतः वैसी साम्पत्तिक वस्तु न मिली | 
नाम के लिए सिफ कुछ ही मिल सकी । बीता इतिहास चतलाता है कि जब्र- 
जब इस तरह की अवस्था आई है, सभी अथवाले इस ताक में रहे हैं कि 
मजदूरों को ठगा जाय | अधिकांश राजनैतिक अथैशःर्मविदों का विचार है कि 
नये-नये सुबर्ण क्षेत्रों के आविष्कार, चाँदी निकालने की नयी अच्छी प्रक्रिया 
तथा सस्ते दामों में पारा के मिलने के कारण बहुमूल्य धातुओं के दाम घट 
गये हैं, इससे ज्ञात होता है कि इसी कारण देशों में मजदुरो बढ़ाने का 
प्रयक्ष किया जाता था | 

साम्यवाद की भारतीय स्थिति, इसके स्वरूप पर विचारने में पूर्ण 
सफलता प्राप्त १र सकती है, यदि यहाँ की वह पूर्ण बनकर रहे | जमीन्दारों की 
गोद में पलनेवाले मजदूर, विभिन्न कल-कारखानों के मजदूर, साम्राज्यवाद 
के स्त्राथपूरक मजदूर सब उस वाद से प्रभावित हो जायें तो एक ऐता सच्भठन 
होगा, जिसके विचार में कोई भी सम्पत्ति का आधार अपनी आवाज नहीं 
उठा सकता । कोई भी क्रियात्मक-शक्ति निर्बेल सिद्ध होगी । भारतीय दन्द्- 
मूलक अ्रभिधा शक्तियों नाना प्रकार के आन्दोलन और विभिन्‍न सम्प्रदायों, 
संस्थाओं को जन्म देती हैं, जिनके फल में कोई हित-साधन के उपयुक्त 
समाजवाद का कोई भी स्वरूप नहीं निश्चित होता | साम्यवाद की भारतीय, 
बोद्धिक-क्रिया ही एक मात्र ऐसी शक्ति रखती है, जो यहाँ के मजदूरों की 
हितसाधना के निमित्त अनुकूल समाजवाद की स्थापना करने में पूर्ण सफल 
सिद्ध होगी । 


२ समाजवांद का स्वरूप-निश्चय 
सामाजिक जीवन 


सामाजिक जीवन व्यतीत करनेवाले व्यक्ति के चारों ओर बन्धरनों की 
समाविष्टि रहती है | वर्गिक-समाज में विशेष विभिन्नता रहती है । परन्ठु व्यक्ति, 
व्यक्ति की आकांक्षायं, विचारों, आदर्शों और नियमों में ऐक्य रहता है | 
मिन्नता का कोई प्रश्न नहीं उठता । इसके बाद जो निर्णय होता है, बह 
सामाजिक निर्णय कहलाता है। .इसीमें कुछ परिवर्तन लाकर रूसवालों ने 
इसको बाद का रूप दिया, जिसे समाजवाद कहते हैं । ह 


समाजवाद, साम्यवाद का प्रतिशब्द है, ऐसा भी कुछु का कहना हे | 
किन्तु समाजवाद और साम्यवाद के बीच सूक्म भेद अवश्य है। साम्थवादी 
सिद्धान्त, व्यक्ति-व्यक्ति के वर्ग-वर्ग में सम्मिलन, समता का प्रचार चाहता 
है। इम-तुम की प्रतिक्रिया को दूर फेंककर एक सुनिश्चित सब के उपयुक्त 
प्रशस्‍््त मार्ग का निर्माण करता है। परन्तु समाजवाद का कहना है, तुम जो 
चाहो सो करो, सोचो, पर मेरी मान्यतायें स्वीकार करनी होगी। समाज का 
सम्मिलित स्वर है, अलग-श्रलग रोटी नहीं पकानी होगी । एक होकर, वह भी 
मेरा बनकर आगे चलना होगा । इसलिए कि मैं जो कुछ कहता हूँ, व॒म्हारे 
द्वित के लिए ही । व्यक्ति को पहचानकर मैंने सामाजिक नियम का निर्माण 
किया है | पर यह समाजवादी सिद्धान्त रूस का है | दूसरों के समाज के न तो 
ऐसे नियम हैं, न सिद्धान्त । 

समाजवाद की भीतरी, एकदम आभ्यन्तरिक अवस्था कुछ खोखली है । 
उसमें कुछ ऐसे हैं, लिन्होंने समाजवाद के उपयुक्त, कुछ अनुपयुक्त. कहने 
के लिए स्वतन्त्र समाज्ञ का निर्माण किया है, पर वहाँ व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
इंड़पी जाती हे | भीतर की जीवन-सम्बन्धी योजनायें उनकी दुरी हैं, वे मनुष्प की 
प्रेरक शक्ति को दाने का सफल ग्रयज्ञ करती हं। कई व्यक्तियों का उनमें 
समावेश रहता है, मेद-भाव के लिए, ही । किन्तु आचरण या वाद्य व्यवद्यर ऐसा 
होता है, निससे स्पष्ट और सहज ही में ज्ञात हो जाता है कि अत्येक मैं! की 
इच्छायें वहाँ पूरी हो जाती हैं। उसकी आर्थिक योजना में स्वार्य-भावना श्रचिक 
है | अपने आपको पूर्ति के अतिरिक्त उनके पाघ कुछ नहीं है। घ्वमावतः 


समाजवाद -का स्वरूप-निश्चय घ१ 


श्राज का मनुष्य आलसी होता है। प्रत्येक छोटे-बड़े कार्य के लिये प्रत्येक 
कण वह हाथ हिलाना नहीं चाहता | समाजवाद की घोषणा है कि प्रजा 
सभा द्वारा यहाँ की व्यवस्था होतो है, पर समाजवाद ने उन्हें ऐसा बना 
दिया है, जिसकी वजह से उनकी आवश्यकतायें और शक्तियाँ सीमित हैं । 
उन्हें माँगने का वह अवसर नहीं देता। इसलिए वह सन्तुष्ट, आनन्दित 
और पूर्ण है। पर एक दिन इसका परिणाम बुरा होगा । वह यह कि आन 
तो वे अपनी आवश्यक्रताओं की पूत्ति कर लेते हैं, सहज ही में, किन्तु जब 
लेनिन के सिद्धान्त का समूलोन्मूलन कोई करेगा तो फिर क्या होगा ! मार्क्स 
की क्रियायें नष्ट होंगी। उस समय नेतृत्व ग्रहण करनेवालों का, उन्हीं के 
जैसों का अभाव रहेगा। तब तक ये ऐसे हो गये रहेंगे कि पीछे की ओर 
मुड़ने की शक्ति भी नहीं रह जायगी | 

पर यदि व्यक्ति की स्वतन्त्रता समाज के बन्धनों के साथ जकड़ी न द्ोती 
तो शायद अनु मव को आधार मानकर वह पूर्व रक्षक सामाजिक-तिद्धान्त 
की दृढह मित्ति को कायम रखता और पुनः एक बार वर्ग-संघर्ष की शायद 
आवश्यकता नहीं होती | इसका मुख्य कारण यह है कि समाजवाद के व्यक्तियों 
में बहुत ऐसे कम व्यक्ति हैं, जो समाजवाद का शायद ही उचित अर्थ जानते 
हों । वहाँ के वैधानिक नियमों में श्रच्छी तरह संशोधन होना चाहिये। समूचे 
देश को बॉटने की आवश्यकता पड़ने पर उनमें बड़े, छोटे, पापी, पुण्यात्मा, 
लूला, लंगड़ा, शिष्ट, अशिष्ट को पृथक-पुथक करना पड़ जायगा। 

उस समय वे ऐसो कुछ बातें कह देंगे, जिससे भोली-भाली जनता को यह 
खयाल हो जायगा कि जो कुछ कहा गया, सत्य और हमारे हित के लिए | 
अत: जहाँ से चले ये, वहीं प्रसन्नतापूर्वक लौट जाते हैं, बड़ी सन्वुष्टि के 
साथ । समाजवादी व्यक्ति अवसर को बरात्र अधिक महृत्त देते हैं, जनता 
को मिलाये रखने के लिए उसे स्वतन्त्रता का ज्ञान न कराना, उसके भविष्य 
के लिए उचित नहों | मस्तिष्क-शक्ति उसमें अपना काये करे, इसका सतत 
प्रयढ्ष होना चाहिये। किन्तु प्रजा की शिक्षा का भार भी उसोने ले लिया 
है। श्रतः अभिमावक सोचता है, मेरी सनन्‍्तति शिक्षित हो रही हे, यों ही हमें 
उसके लिए प्रयास नहीं करना पढ़ता | किन्तु उनका केन्द्र-विन्दु इतना सीमित 
होता हे कि उतनी ही वे शिक्षा देते हैं, जितनी भर से वे थोड़ा-सा 
लिख-पढ़ लें। अपने आपके विकास-काल में उन्हें कार्याधिक्‍्य इतना रहता 
हे कि वे अधिक शानाजन कर नहीं पा सकते। परिश्रम में समय का 
नितान्त अ्रभाव हे | 


भर शिंवर्चनर 

यहाँ और वहाँ के परिश्रमी में यह एक विशेष अन्तर है कि यहाँ. के 
परिश्रमी बड़ी-कड़ी मेहनत के बाद भी अपनी उद्र-पूर्ति नहीं कर पाते और 
ठीक इसके विपरीत वहाँ के परिश्रमी इस चिन्ता से सदैव विमुक्त रहते हैं। 
उनका पेट मर दिया जाता है, ताकि उन्हें विद्रोह का अर्थ न मालूम हो। 
आवश्यकता आने पर वे काम देते ही हैं, इसलिये कि वे समाजवादियों के 
ऋगणी अधिक रहते हैं। उन्हें प्राणाप॑ण के निर्मित्त कमर कसनी होती है। 
उनकी विचार-स्व॒तन्त्रता की भी रक्षा शब्दतः हो जाती है । जीवन का श्रर्थ 
वहाँ पेट भर लेना है, और सुखपूर्वक जी लेना है। आरम्भ की अवस्था 
( रूस विद्रोह के पूर्व ) सीमित जनता की दयनीय अधिक थी, इसलिए, कि 
उन्हें अपने अधिकार का पता न था। परिश्रम जी तोड़कर करना पड़ता था, 
फिर भी भूख की आग की लपट में सतत क्ुत्लसना ही पढ़ता था। अच्याचार- 
अनाचार के प्रचार के कारण जनता विशेषतः निम्नवर्ग की, आराकुल रहतो थी ) 
दो-चार बार अ्रधिक व्यग्रता के कारण लोगों ने जार के विशद्ध अपनी आवाज 
बुलमन्द करनी चाही, पर उन्हें दमन-नीति का आश्रय ले दबा दिया जाता था। 
मीतर हद्वी भीतर वे मस्षोसकर आह मारकर रह जाते थे। विचार-शक्ति का 
नितान्त अभाव था, निर्माण-शक्ति दूसरों के हाथ थी | 

जार के अत्याचार के विधद्ध ल्ेनिन ने माक्सवादी सिद्धान्त के ्राधार 
पर अपनी शक्तियों से काम लेने को सोचा, फलतः वहाँ की जनता में बौद्धिक 
ज्ञान का अंकुर बोने लगा और उनमें यह भरने लगा कि तुम जितना हो, 
उतना वे कदापि नहीं | तुम्हारी शक्तियाँ सब्रन्न एवं अजेय हैं। चूँकि लेनिन 
जानता था कि बहुत बड़ी त्रौद्धिक-शक्ति के लिए जनता को एक में मिलाना 
सर्वया भेयस्कर होगा | ऐक्य के बिना शक्ति प्राप्त करने की लड़ाई में साधारण 
जनता के पास एकता से बढ़ कर सफल अख्त्र वृसरा नहीं हे। स्वेच्छाचारिता 
के शासन के कारण नीचे की ओर ढकेली जाती हुई तथा कभी और निम्नता 
की ओर गन करनेवाली साधारण जनता निश्चय ही एक अजेय सेना हो 
सकती है और अवश्य होगी, यदि माक्संवाद के सिद्धान्तों के अनुछार वह 
छुसम्बद्ध हो जाय और सम्मिलित दोकर मजदूर वर्ग की एक सेना तैयार की 
जाय, जिसमें लाखों की संख्या में लोगों की शक्ति का निर्देश हो। इस शक्ति 
का सामना करने के लिए निर्वल रूस की जारशाही तथा राष्ट्रों का सम्मिलित 
अर्थैचल कमी समर्थ नहीं हो सकता | इस प्रकार के विचार लेनिन की दूर- 
दर्शिता के प्रमाण हैं । परिस्थितियों को पकड़ लेने की शक्ति उसमें पूरी 
मात्रा में थी। समाज की प्रत्येक अवस्थाओं का वहू इस प्रकार परिचय 
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रखता या, मानों वही समाज का प्रतिशब्द हो । किन्तु धीरे-धीरे सामाजिक- 
व्यवस्था में सहान्‌ अन्तर होता गया | 
उसके वैधानिक रिद्धान्त में हेर-फेर की लोगों ने गुझ्लाइश देखी। 

समस्त विचारों का आधार जो सूत्रधार का कार्य करने में पूर्य सक्षम था, 
निम्न या दलित वर्मो को सन्तुष्टि के साथ जीवन-निर्वाह की शक्ति के साधन 
एकब्रित करने को भी गति और ही ओर गई । परन्तु ध्यान देने योग्य बात 
यहाँ भी है कि सांसारिक अन्य ज्षेत्रों की ओर उन्नति के निर्मित्त उतना ध्यान 
नहीं दिया जाता था जितना जीविका निर्वाह पर। उनका कहना था, पेट की 
चिन्ता से मुक्ति मिले बिना मनुष्य श्रन्य किसी भी काये को करने में समर्थ नहीं 
हो छकता । सर्वप्रथम उसे पेट भरना है, पूर्णता के साथ पीछे भी उसी के 
लिए अनेक साधन जुटाने होंगे | इस प्रकार की क्रियाओ्रों के परिणाम में 
वर्गिक जनता का बौद्धिक विकास नहीं हो सकता | बुद्धि के प्रधान मानना 
उन्हें इष्ट न था। परन्तु उनके हित ह्वो के लिए जो पहले लेनिन-काल में 
सामाजिक दृढ़ता थो, वह सब ढीली पड़ गई | स्तालिन उन लोगों को गुरु 
मानकर अग्रसर हो रहा है। किन्तु वहाँ के जनवर्ग में इस प्रकार उथल- 
पुथल मच रई है कि धीरे-धीरे एक श्रजोव विचार-आग सुलग रही है। 

पर लोग श्रभी इसको श्रनुभव नहीं कर पा रहे एँ | एक बार वे देखते 
हैं, इस प्रकार के सामाजिक-विघान में हमें छुख मिलेगा तो उस प्रकार के 
विधान में ! 

इस समय वे कुछ अपने में अस्थिरता पा रहे हैं | साम्राज्यवाद युद्ध की 
ब्युतपतन्न परिस्थिति का उन्हें अ्रभी पूरा ज्ञान नहीं है | जनता उनके निर्देश पर 
ही श्रभी अविचारे वाये करती चली आ रही है । विचार का उसमें श्रभी भी 
अमाव है | जीवन-शरक्ति का दुरुपयोग या सदुपयोग जानने का अभी तक उसे 
अवसर नहीं प्रा हुआ है। सामन्तशाही-विधान में भ क्मकर-वर्ग अपनी 
शक्ति को व्यवह्दर में लाना नही जानता। कोई नेतृत्व ग्रहण करनेवाला 
श॒,क्तशाली पुरुष होता तो वह भी अपने उद्दे श्य की पूर्ति में शायद ही सफल 
होता । भारतीय इुजुशा-वर्ग का समाज कोई विशिष्ट महत्त्व नहों रखता था | 
व्यक्ति, सामन्तशाही, ज॑ं। कुछ निर्णय करता, उसे मान्य था। यदि किसी ने 
विदद्ध-आचरण किया या झ्ाखें ऊपर उठाई! तो इसका दश्ड घोर अत्न- 
शत्-अत्वाचार की सीमा-ततद से दिया जाता था। कहा अवश्य जाता था, 
तुम अपने समाज के नियमों का पालन अवश्य करो, पर उनका समाज हां 
कितना च्लोर्ण था, जो कोई मो कार्य को रूउ-रेखा स्थिर करने में निष्कल्ल 
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था | मानव-मन्त इस प्रकार के अनेक कड़े वन्धनों में जकडा था कि कोई 
इच्छा नहीं थी, कामना नहीं, विचार नहीं, कुछ नहीं। परन्तु यह कहना 
कि समाजवादी नींव दृढ़ करने के लिए सर्वप्रथम रूख के मजदर-संघ ने ही. 
दाय-पेर दिलाया, गलत है | 

ईरान की सूफी-शाखा के कवियों ने पूं जीशाही शक्ति, और नेतृत्व-शक्ति 
में विफल गर्व, अहं की भावना के विरोध में कई मार्मिक पंक्तियाँ लिखी हैं, जो . 
सिद्ध करती हैं, तात्कालिक हेय जनता की विवशता बड़ी दयनोय या कारुणिक 
थी। विचारोत्तेजना से ऊबकर वह भी अधिकार-याचना के लिए शआ्रागरे 
बढ़ती, पर पुनः वहीं आकर रुक जाना पड़ता, जहाँ से चलना उसने आरम्भ 
किया था | चूँकि सबल कठोर, क्रूर शक्तियाँ उन्हें धर दबाती थीं। अपने 
अापको सभी दौन-हीन सम-दृष्टि से देखते। कोई भी ऐसा व्यक्ति उनके 
बीच न था, जो विचार-विन्दु का उन्हें अर्थ समभाता और वह भावना मरता 
कि भय या च्ास से जितना ही संकुचित रहोगे उतना ही पिसंते रहोगे | उठकर 
कत्तेव्य-शान के द्वारा तथा ऐक्य बल का समावेशकर आगे बढ़ो, अन्यथा 
आगे चल कर और भी शियथिल हो जाओगे । 

इस प्रकार के उद्बोधन वाक्य कहनेवाला उनके बीच कोई न था। 
रूस में ऐसी परिस्थिति के अवसर पर सहसा विरोध शक्तियाँ या प्रतिकूल 
शक्तियाँ अनुकूल हो गई', और इसी समय कई नेताओं का आविर्भाव हुआ 
जो प्राण की कीमत अधिक नहीं जानते थे, न जानने का प्रयक्ञ करते ये | 
वत्तमान की प्रत्येक दिशाओं का अध्ययनकर निम्न वर्ग में उत्तेजना की 
भावनायें भरीं और कत्त॑ब्य-ज्ञान का अंकुर उत्पन्न किया | अ्रधिकार का श्र्थ 
समझाया और माँग के लिए हाथ फैलाने का ढंग बताया | और सबसे पहले 
अपने आप की सत्रल्ल शक्ति, एकता पर अधिक जोर दिया। इठके बिना 
उद्द श्य में सफलता नहीं मिलने की । सामाजिक नियमों में अनेक सुधार 
किये | कल्पना-भावना को कुछ देर के लिए. एकदम दूर फेंक दिया और 
वास्तविक-जगत के निर्माण में सहयोग दिया। सोंच-शक्ति, विचार-चिन्तना 
भी जरा अलग ही रही । सुनने नहीं सिर्फ दिखाने के आधार पर कार्य होना 
शुरू हुआ | ह 

इतना-उतना होने के उपरान्त एक दिन जाकर लोगों ने जार के विदुद्ध 
घडयन्त्र रचे और भयझूर युद्ध की घोषणा की | घोर यातनायें, असद्य कष्टों के 
बाद उन्होंने सफलाये पाई । इसके वाद उनके सामाजिक नियम इसी के 
अनुसार निर्मित हुये । व्यक्ति-व्यक्ति की प्रधानता स्वीकार करना इष्ट न रहा | 
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प्रत्येक के विचारानुसार एक का निर्वाचन होने लगा | पर आधिक्य का ध्यान 
अवश्य रहता । रूस के सिद्धान्त माननेवालों का यह कहना है कि वहाँ 
का कोई भी विचारक या नेता, प्रजा या साधारण जनता की इच्छा के 
परिणाम में ही चुना जाता है। यदि ऐसा होता तो मत ( ५०७ ) की 
प्रचलता क्‍यों रहतो । श्रतः यह कहना असंगत है कि एक-एक जनता की 
इच्छानुसार हो वे निर्वाचित होते हैं। मतभेद रहता ही होगा। इसोलिए 
तो उनके समाज में ऐसे कितने नियम हैं, जिनके अन्तर्गत ही उन्हें रहने के 
वाध्य किया गया । श्रलग रोटी पकाने का थोड़ा भी अ्रवसर नहीं दिया गया। 
अधिक मतभेद की अवस्था में निर्वाचन-शक्ति का आश्रय लिया जाता | 
इसके उपरान्त जो थोड़े-बहुत प्रतिकूलता की ओर अग्रसर होनेवाले होते, 
वे समाज से बाहर नहीं जाते । 

दूसरी बात यह कि उनमें यह पूर्ण विश्वास भर दिया गया कि जो कुछ 
हम करते हैं, तुम्हारे ही हित के लिए। और उन्हें इसलिए विश्वास करना 
पड़ता कि जार-अत्याचार के विरुद्ध आन्दोलन में वे पूर्ण सहायक-स्तम्म सिद्ध 
हो गये थे । अतः चुप की हो गुल्लाइश रहतो | पर सामाजिक, अ्भ्यन्तरिक 
अवस्थाञ्रों में उनसे ऊच्र कर राजनीति की सिफे चाल चली जाने लगी है | 
इसलिए वह्द विश्वास शायद इन्हें घोखा दे | स्तालिन एक अनुभवी नेता है, 
पर अकेले के एक की प्रधानता में वह किघर-किघर सँभाले। भूत से 
वत्तमान अधिक सबल हो गया है । परिस्थतियों में परिवत्तन ( विनाशोन्मुख ) 
श्रनेक हुए हैं। सामाजिक व्यवधान पर भी ध्यान देना आवश्यक हो गया है । 
विज्ञान, मनोविज्ञान, साहित्य, सारांश यह की ब्रौद्धिक क्रियाश्रों के इस काल 
में सच वस्तुएं विकास की चरम सीमा पर पहुँचने को हैं | साथ ही राजनीतिक 
सतरंज की चाले,, समाज के बीच कतरनी का काम करती चली जाती हैं। 
बाहर देश-विदेश में आज समाजवाद की स्थापना होने की चर्चा हो रहो है, 
घड़े जोरों से | किन्तु समाजवाद के सिद्धान्तों का कोई भो वाघ्तविक अर्थ 
जानने के लिए प्रस्ठत नहीं है | इसकी नींव में श्रद्िसा सब्॒ल रहे या हिंसा, 
इस पर सोचने के लिए मानों उनके पास समय ही नहों । 

रूस को समाजवादी-नींव औरों की अपेक्षा इसलिए, अधिक दृढ़ है कि 
वहाँ प्रजा-वर्ग को पूछ है । इनकी ताकत, इनकी शक्ति का परिणाम रूस के 
जारशाह थान्दोलन में लोगों ने देख लिया है। बाहर का समाजवाद कमी- 
कमी साम्राज्यवाद की सूचना देने लगता है । समाजवाद को स्थापना में रूस 
ने खून को धारा बहाई है, इसकी नोंव खून पर है | नरसंद्वार, कठोरता, क्रूरता, 

हि | 
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हिंसा पर यह अवलम्बित है। उस समय की परिस्थिति को देखकर कह्टा जा 
सकता है, इसके बिना श्रत्याचार का प्रचार रझुकना सम्मव नहीं । पर जो कुछ 
भी हो, क्रान्ति का बीज वपन खून से ही हुआ है | अपनी क्रान्ति के बल पर 
वहाँ की सार्घारण प्रजा ने राजनीतिक सब्न अधिकार एक प्रकार से प्राप्त किये 
हैं। इस क्रान्ति का शायद श्रर्थ भी यही होता है |---“समाजवादी क्रान्ति का 
यह अथ होगा कि राजनीतिक अधिकार उस वर्ग के हाथ में आ जाय | जो 
आज शोधित है ।”' 

यदि इस क्रान्ति में सत्च॒का ( दलित वर्गों का ) पूर्ण रूप से सहयोग प्राप्त 
हो जाय तो निस्सन्देह उन्हें उत्तरोत्तर अपने कार्य में सफलता प्राप्त होती 
जायगी | भारतीय समाजवाद और वहाँ के समाजवाद में यह एक विशेष 
अन्तर है कि किसी भी क्रान्ति के पूर्व यहाँ आज हिंसा-श्रहिंसा का प्रश्न बड़ी 
सफलता के साथ उठेगा। और वहाँ क्रान्ति का अ्र्थ है, आग, लू-लपट, हिंसा । 
बिना इनके साम्राज्य-सत्ता डोल नहीं सकती । मानव की श्रात्मा खून को 
भूचाल से कॉप जाय । खून का बदला, खून इसको किसी भी परिस्थिति में 
न भूले। आश्चये तो यह है, इस ऐिद्धान्त में अवनति की अवस्था में भी 
उन्हें अटल विश्वास है | भारतीय समाज गान्धोवाद से प्रभावित है। इसलिए 
उसे इस विश्वास पर धोखा है । इसको वह सिद्धान्त के रूप में कभी भी अहृण 
करने के लिए प्रस्तुत नहीं। परन्तु योग्य नेता की प्राप्ति के पश्चात्‌ भी उसे 
निम्नवर्ग का विशेष सहयोग नहीं प्रात्त होता। और --सप्राजवादी श्रघि- 
कारियों को इस दलित वर्ग की सक्रिय सहानुभूति के द्वारा अधिकार की प्राप्ति 
: हुई होगी, तत्र तो वह समाजवादी व्यवस्था को ओर निर्भवता के साथ बढ़ 
सकेंगे [| सक्रिय सहयोग सर्वप्रकारेश अनिवार्य है। समाज का - शासन- 
विभाग मनुध्य को नियंत्रण, संयम का अर्थ समझाये। अन्यथा मनुष्य की 
विशेष स्वतन्त्रता में उच्छुड्लता आ जायगी। और वह अपने सत्र प्रयोग 
उद्दण्डताण करेगा | 

शासन-विधान के स्वरूप पर शासन-सम्िति ही उचित रूप से विचार 
सकती है, यदि समाज का अकेला कोई सूत्रधार इस पर सोचे-विचारेगा या 
संशोधन एवं परिवर्तन करेगा, तो व्यवस्था में अनेक दोष आयेंगे, जो समके लिए 
अहितकर प्रमाणित होंगे | नियम के अनुकूल चलने-चलाने का अ्रम्यास डालना 
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चाहिये | अन्यथा स्वतन्त्रता का अर्थ ऐसा कुछ हो जायगा, जो कल्याणकर 
नहीं सिद्ध होगा, युद्ध या आन्दोलन में रक्त बहाने के उपरान्त भी वैसा कुछ 
स्थिर नहीं हो सकेगा जो सत्र शोषितों को माँग को पूर्ति कर पायेगा, अतः 
समाज के अन्तर्गत सबको चलना-चलाना है तो उसके सत्र नहीं तो कुछ विशिष्ट 
नियमों से मी अवश्य अवगत कराये जो बोमिल भी न हों, न अति सरल । 
शासन-समिति उसमें पृथक ही अपना कार्य करे। मूढ़ वर्ग के ऊपर शिष्ट 
आफिसर शासन करे तो अपने को औफिसर मानकर नहीं या इन औफिसरों की 
आवश्यकता भी नहीं पड़ सकती है, यदि उचित कर्त्तव्य-पालन करनेवाला 
सद्ददय व्यक्ति उनकी देख-रेख करे। परिश्रम-पूजी का दृष्टिकोण संकोर्य 
न हो | अन्यथा दिन-दिन इसकी व्यवस्था भी त्रिगड़ती जायगी, और फिर एक 
बार खून बहाना पड़ जा सकता है। और प्रत्येक छोटे-मोटे कार्य के लिए 
क्रांति का उद्घोष अनुचित होगा | हर समय आन्दोलन करने से उसका महत्व 
घट जायगा । फलत: कार्य की सिद्धि में सन्देह उत्पन्न होना स्वाभाविक हे | 
मूढ़ता को दूर करने के प्रयास स्त॒त्य हैं । किन्तु उनकी विधियाँ स्वार्थ का 
घर न प्रमाणित हों । एक, दो, चार के ऊपर शासक, साम्राज्यवाद का जज 
न बन जाय। चूँकि मानव की प्रद्ृत्तिया, कमजोरियों से पूर्य हैं । कभी भी 
इधर से उधर हो सकतीं हैं। अधिकार का प्रयोग श्रनर्थ को लेकर नहीं हो | 
अपने में उचित शक्तियों का प्रादुर्भाव देखे तो वर्ग निमित्तक वाक्य 
कहा करे | अन्यथा निस्तब्ध वातावरण की ही शरण ले | किसी भी कार्य 
को श्रारम्म करने के पूर्व यह सोच ले कि वह महत्वपूर्ण है या नहीं। एक 
अच्छा विचारक, कुद्र वस्तुओं या कार्यो के आरम्म में हाथ नहीं बेटा 
सकता | महान्‌ प्रयोगों के साघक अपनो बुद्धि की निश्चयता पर सोच-विचार कर 
श्रेष्ठ कार्यो का आरम्म करते हैं । 
“आरस्मन्तेज्ल्यमेवाज्ञाः काम ब्यग्रा भवन्ति च | 
महारम्साः कृतबियस्तिप्ठन्ति व निराकुदाः ॥? 
इस प्रकार के सिद्धान्त पर अग्रवर हंनेवाले महान्‌ तपस्वियों या ताधकों 
फा प्रायः अभाव-सा रहता है| माक्त के सामाजिक छिद्धान्त मनुष्य को अपने 
अधिकार का ज्ञान कराने के लिए अनेक प्रयक्ष करते हैं, किन्तु मिष्कर्ष पर 
पहुँचाने के प्रचल प्रयास नहीं करते | व्यावहारिक भावना की उपज के लिए, 
उसी प्रकार के सामाजिक नियमों का निर्माण होना चाहिये था । पर इस पर 
श्रघिक दृष्टि न डाल कर श्रघिकार-माँग की ओर श्रधिक दृष्टि डाली गई । 
सामाजिक सब रूट़ियों के बहिष्कार के प्रयास स्तुत्य नहीं हा सकते, चूँकि 


समस्त रूढ़ियाँ हेय नहीं हो सकतीं, उनकी अच्छी-बुरी का उचित माप होनी 
चाहिये । किन्तु मापक एक अच्छा विचारक, सूद्रम दृष्टि रखनेवोला 
ओर उचित-अनुचित का शब्दतः ही अर्थ मात्र न जानता हो। हृदय-दौरबल्य 
का शांन रहना अनिवार्य है। सिफे सबलता पर गव॑ करनेवालों को धोखा 
भी हो सकता है। चूं कि किसी भी वस्तु या विचार का अहं मनुष्य को उचित 
परिस्थितियों का परिचय दिलाने में प्रायः अक्षम रहता है। वस्व॒स्थिति के 
विषय में मनुष्य को सदा सतर्क रहना चाहिये, जिससे कोई उसका प्रचल शत्रु 
सामना न कर सके। युद्ध में ही शत्रु नहीं होते, अन्य स्थानों, अन्य 
परिस्थितियों, अन्य अवसरों में भी व्यक्ति के अतिरिक्त विचार और मावना 
भी शत्र सिद्ध होती है। 

इसका भी ज्ञान रखना बुद्धिमत्ता का द्योतक है। जीवन-जीविका के 
साधन जुटाने के लिए ही समाज का नहीं निर्माण करना चाहिये। इससे 
इंट कर पृथक मनुष्य की तरह जीवनन्यापन के निमित्त समाज कोी स्थापना 
होनी चाहिये। अन्यथा पशुवत्‌ उसी में घुला-सा मानव प्रतीत होगा। 
महत्त्वरहित, अध्तित्वरहिंत जीवन त्रिताने का यह अमभिप्राय हुआ कि किसी 
भी कार्य के सर्वथा उपयुक्त जीवों की तरह वह जीने का आदी है । इस प्रकार 
के जीवन से घुणा होनी चाहिये। 

रूस का समानवाद साधारण मनुष्य को इसी प्रकार रखता है | खाने 
की वह इतनी अधिक प्रधानता देता है कि कर्त्तव्याकत्तव्य का किसी को ज्ञान 
नहीं होने पाता | समय आने पर उस प्रकार का श्ञान भर देने के लिए वे 
सोचते हैं | पर कभी-कभी यह घोखे का भी रूप ग्रहण कर लेता है | प्रत्येक 
क्षेत्र के लिए. चुन लिया गया हे, अम्रुक व्यक्ति या वर्म अम्नुक कार्य के लिए 
है। किन्तु इस पर शायद नहीं सोचा जाता है कि यदि अम्रुक व्यक्ति, अ्रमुक 
काये के लिए अयोग्य है तो उसे सुयोग्य भो बनाया जा सकता है। 
अपूर्णता या अयोग्यता के लिए वह त्याज्य, परिद्ार्य नहीं है। उसकी 
उपयोगिता सिद्ध करने के लिए समाज में साघन होने चाहिये | 

मै मानता हूँ कि उनके भ्रम में सन्‍्तोष और भोजन-समस्या का पूर्ण 
रूप से समाधान है, अतः वे इसकी चिन्ता से सर्वथा मुक्त हें, किन्तु समाज- 
निर्माताओं को थोढ़ी देर के लिए एकान्त की शरण ले विचारना चाहिये कि 
यही, हाँ, सिर्फ यही एक समस्या नहीं है । वल्कि इस प्रधान चिन्ता की मुक्ति 
के कारण उसे और मी अधिक से अधिक महत्वपूर्ण कार्य करने चाहिये। 
कइ सकते हई, वह किसो से, किसी मी विषय में पिछुड़ा नहीं है । किन्तु आन 
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की उन्नति की यह चरम सीमा कल एकदम न्यून न हो जाय । वत्तमान में 
इतनी पूर्णता और सबलता रहनी चाहिये कि भविष्य का कल उसे उपेक्षा 
की दृष्टि से न देखे। भारतोय मध्य काल का समाज अ्रपना स्वरूप निश्चित 
न कर सका था। उसके भी आरम्म की सामाजिक नींव बड़ी सुदृढ़ थी। 
उस समय का समाज अपने में पूण कहा जाता था । प्रत्येक क्षेत्र 
के लिए पूर्णता से वह सम्त्रोधित होता था, किन्तु उसके नियम या सिद्धान्त 
विलीन-से होने लगे। उन्नति की पराकाष्ठा आज हर को मुँहताज बनी-सी 
दीखती है । वह इतनी हेय और त्याज्य है कि उसका कोई भी अनुग बनने 
वाला हास्य या उपहास की दृष्टि से देखा जाता है। इसलिए कि उस समय 
का वत्तमान अधिक सजग न था। सामाजिक नियम मनुष्यता के निर्माण में 
अधिक सहायक नहीं थे। अपने आप में सभी पूर्णता अनुभव कर रहे थे । 
गये सब्र में घर कर चुका था | 

यह सच है कि उनके तात्कालिऊ निर्माण बड़े सच्बल एवं उत्कृष्ट थे । 
किन्तु आनेवाली पीढ़ी के लिए. जाणशति और अमरता के सन्देश के निमित्त 
अधिक कुछ नहीं किया गया था। फलतः जनता कर्तंव्य-भावना से दूर रही । 
आलस्य का समावेश होने लगा । स्वतन्त्रता का अर्थ जानने की आवश्यकता 
नहीं रह गई। जिसमें जहाँ हो, उसी में वहीं रहो, तुम्हारे लिए वही ठीक है, 
इस प्रकार के सुनिश्चित विचारों का उनमें संमावेश होने लगा | 


सामाजिक पूंजी श्रम का प्रतिशुब्द है ? 


किसान मजदूर या इसी वर्ग के व्यक्तियों के सर्वथा उपयुक्त समान का 
सिद्धान्त पूंजी की विशिष्टता सिद्ध करता हुआ भी अपने को पूजीवादी से 
पृथक्‌ मानता या समझता है। एक प्रकार से उसका समाज घोर पूंजीवादी 
है, श्रम को लेकर | सच भी है, श्रम-परिश्रम करने के उपरान्त ही वे पेट की 
चिन्ता से मुक्ति पाते हैं | रूस की सामाजिक पूंजी भी श्रम ही है किन्तु आज 
स्‍्तालिन के युग में वहाँ शायद कोई श्रमिक हो नहीं है, पर शिष्ट-मध्य वर्ग 
वहाँ भी हे, जो सिद्ध करता है, श्रमिक-दल वहाँ भी है, किन्तु उसके भी 
अधिकार हैं, उसका भी जीवन, महत्ता को लिये हुए है। वर्ग में स्वतन्त्रता है । 
समाजवाद में स्वतन्त्रता का प्रश्न बराचर उठता रहता है । 

भारतीय ग्रौद्योगिक क्षेत्र के मनुष्य जीविकोपाजन के लिए अनेक असद्य 
फष्ट अवश्य उठाते है, पर वे प्रतिक्रियावादी नहीं हैं | उनका जीवन अ्रन्तर्दईन्द्द 
का केन्द्र नहीं है। एड़ी से चोटी तक पसीना बहाने का नाम वे कर्म नहीं 


द्द्र ... शिंव्चेन्द्ध - 


जानते, पेट का व्यापक अर्थ मात्र जानते हैं। इससे बाहर ऑँकने का उनके . 
पास समय नहीं । - अधिकार का शाब्दिक अथे भी जानना, उनके लिए शाप 
है, वरदान के रूप में । भारतोय ऊपर उठा हुआ वर्ग इससे उचित से भी 
ज्यादा लाभ उठा रहा है। अधिक से अधिक उनकी इच्छाओं के दमन में 
एक प्रकार का उसे आनन्द या विश्राम मिलता है। निम्नवर्ग के लिये एक 
ऐसे समाज का उसने निर्माण कर दिया है, जो अनेक कष्टप्रद सीमाओं में 
घिरा हुआ है । इस सम्ताज की पूँजी श्रम परिश्रम का प्रतिशब्द है । चूँकि 
मजदूर वर्ग के, श्रम से उसके मनोरंजन को सामग्रियाँ एकच्ित करने के लिए 
पर्याप्त रुपये एकत्नित होते हैं। और इसोलिए अपनी इस सामाजिक पूली की 
विनष्टि किसी प्रकार भी सहने के लिए, प्रस्तुत नहीं । उससे कुछ निम्नस्तर पर 
रहनेवाले मध्य वर्ग के पास इतना समय नहीं हे कि वह निम्नवर्ग को यह 
शान दे कि अपने श्रम का मूल्य माँगना, तुम्हारा श्रेष्ठ और उचित कत्तेव्य है। 
समाज के स्वातन्त्य विधान के #लिए. तुम हाथ-पेर हिलाओ, अन्यथा 
दिनोदिन तुम्हारी दशा हीन से हीनतर होती जायगी। आपधियों-व्याधियों में 
ग्रस्त रहोगे | 

मध्यवर्ग पहले तो ऐसा करना अपना कव्य ही नहीं समझता है। 
कुछ व्यक्तियों का इधर ध्यान क्ुका भी तो साधन का नितान्त अ्रभाव होने के 
कारण चुप, एकदम चुपके संसार में रहते हैं। क्लकी-जीवन भी निम्न दी 
जीवन है | पारिवारिक-स्थितियों को सेभालने में इस प्रकार वह व्यग्र रहता है 
कि अपने से इधर-उधर देखने की. उसे तनिक भी फुर्सत नहीं | सबह-तॉमक की 
फ़िकर उसकी स्वामाविक अक्स्था में भा कर्म ला देतो है | यौवन की उद्गम 
आकांक्षाओं की पूर्ति पर वह श्रधिक जोर देती है | फलतः शारीरिक क्षय होता 
जाता है, मस्तिष्क की समस्त शक्तियाँ व्यर्थ सिद्ध होती हैं। एनर्जी नष्ट हो 
जाती है। आँखें घस जाती हैँ, गालों के बीच गत॑ आ जाता है। इृडिडयों 
की कड़क जाती रहती है। इस प्रकार को जिन्दगी से वह ऊब जाता हे, 
शिष्टता के ढोंग पर रोष और घुणा आने लगती है। और वह समभने 
लगता है, सार्टिफिकेटी अध्ययन ने किस प्रकार उसे सर्वप्रकारेण नितान्त कमजोर 
चना दिया है । 

शारीरिक श्रम किसी मी दशा में शायद ही सम्मव है । बौद्धिक श्रम से 
पेट भरता नहीं; इधर-उघर किपर भी उन्हें स्थान नहीं | उभ-चुम की जिन्दगी 
में ही एक दिन इस संसार से तिदा ले लेते हैं। कुछ सीमा तक निम्न वर्ग से 
उनकी सहानुभूति रहती है | साम्राज्यवाद के लिये मध्यवर्ग कौ अधिकारी 
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सामाजिक पूँजी श्रम ( बौद्धिक ) ही है। दोनों प्रकार के श्रम पूंजी ही हैं। 
किन्तु अवस्था में विभिन्नता एवं विडिछुन्नता है । 
मध्यवर्गीय सामाजिक पूँजी में अधिकारोवर्ग शिष्टता, शान का अंकुर 
देखता है तथा ये अपने स्वत््व का कुछ अधिकार भा रखते हैं। इनका जोचन 
उसासों का केन्द्र है। निम्नवर्ग सिर्फ श्रम जानता है, चूंकि भूख वाली गंग्भीर 
समस्या का एकमात्र निदान वह इसो में पाता है। परन्तु इन मजदूर या 
कमकरवर्ग के समाज के अतिरिक्त एक किसानवर्ग है, जो इनसे थोड़ा 
पुथक्‌ है, इनकी भी सामाजिक भित्ति में बैसी ही कुछ सीमित भावनायें एवं 
चाले हैं, किन्तु भूमि, विघटित-श्रम में अन्तर है। 
किसानों की भूमि-सम्बन्धि व्यवध्थाश्रों में लगान, बैंटवारा उन्हें 
अब्यवस्थित करते रहते हैं। समाज में स्वतन्त्रता नहीं, प्रकृति, स्वतन्त्रता 
का विरोध नहीं करतो, पर बेकार में सर पर बला मोल लेने का विरोध 
बह अवश्य करती है। जमीन्दारों के अधिकारों का दुरुपयोग वे सह 
सकते हैं, घाटा पर घाटा, सूद पर सूद, सब कुछ देंगे-लेंगे, करेंगे, सहैंगे, 
पर अपनी जमीन कदापि नहीं छोड़ेंगे | भूमि-अभ्रम समूचे देश की सामाजिक 
.६। नहीं समस्त जीवन की विचित्र महत्त्व पूर्ण पूंजी है। किन्तु इस पूँली में 
भी उन्हें विश्राम नहीं, सन्‍्तोष नहीं | अ्रधन्तीष की आग में कुलसेंगे, पर अनेक 
प्रयक्षों के परिणाम में अनुभव करने की शक्ति की चिन्ता नहीं करेंगे, अतः अपनी 
ही पूजी का प्रयोग श्रपने लिए नहीं कर सकते । तिजोरी और चाभी उन्हीं के 
हाथ में है, पर खोलें नहीं, इसके जिये सशजञ्र पहरेदार भी नियुक्त रहते हैं। 
अतः खोलने का अधिकार नहीं। आदेश नहीं दिया गया है, इसके लिये । 
भूमि-विमाजन-क्रिय में बहुत स्वार्थ से काम लिया गया है। पूंजी और श्रम 
के साधनों की रुदुपयोगिता भी नहीं हो रही है :--'समाजवादियों की दृष्टि में 
आजकल इन दोनों साधनों का भी भूमि की माँति ही दुरुपयोग हो रहा हे 
और यह दुदपयोग कई कारणों से भूमि के दुरुपयोग से भी अधिक भोषण 
परिणाम उत्पन्न कर रहा है |# 
प्रत्येक दृष्टि से साधारण उठा हुआ समाज भी अ्रम या पूँजो का अन्यपरक 
श्र्थ लगा कर मनमाना उसका प्रयोग कर रष्दा है। सामाजिक स्वरूप- 
निश्चय में सर्वेप्रथम उसका ध्यान पू जी, हाँ, किसी भी प्रकार की पूजी पर 
हो जाता है, व्यय की जयह अधिक आय के लिए अनेकों प्रयक्ष कर 
समाज की प्रधानता सब्नप्ते स्वीकार कराता है । वेतन के अश्रषिक्षत नियमों के 
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अतिरिक्त चन्दा द्वारा जो पूंजी एकत्रित की जाती हे, उससे पृथक्‌ श्रम के 
पर्यात्र लाभ पर उसको कड़ी दृष्टि रहती है | 

भारतीय निम्न-श्रेणी के लिए जिस .समाज का मूल नियम दब-दत्माकर 
बैंक के समान किसी जगह पर द्रव्य-विशेष को रखने के लिए है, उसमें न 
आमूल तो कुछ भी जब्च तक परिवत्तन न होगा, तत्र तक एऐंढंने को प्रवृत्ति नहीं 
छूट सकृती । किसान चली आती हुई परम्परा को अपने भक्तों को तरह 
मानना, अपना पहला कत्तंव्य समभते हैं | रूढ़ि या परम्परा के अ्रन्तर्गत जो 
नियम-विधान हैं, उनमें हेर-फेर हो सकती है, किन्तु मस्तिष्क के श्रमाव एवं 
अंधविश्वास के कारण वह चुप ही है। 


सामन्तशाह्दी कृषक अपने आप में पूर्ण नहीं तो अपू्ण भीन था 
कुछ भागों में क्रय-विक्रय ने अवश्य उन्हें स्थिर क्रिया था। विश्वगुत्त काल 
में किसानों को सम-भाव की अवस्था ने मुँह खोलना तविखाना ही चाहा था 
कि पुनः अधिकृत वर्ग ने उन्हें दबाना आरम्भ किया और वे सीमान्त-रेखा में 
ही विचरने लगे | उनके ह्वितों के लिए जो समाज-विधान बने, उसमें भूमि 
की सद्ढीर्ण-व्यवस्था कायम रही | अधिकार के शअ्र्थ का लोप ज्यों का त्यों 
रहा | जीवन-निर्वाह सम्बन्धी नियम में बल्कि और कुछ गढ़ा ही गया | 


सामन्त-वर्ग पूर्ण सन्तोष-प्राप्ति के लिए. कड़े से कड़े नियमों का निर्माण 
करने लगा । किसान विचलित के विवलित रहे। आँखें मूंद कर स्वार्थी- 
मानव के आदेशों का पालन करते रहे | अपनी जीविका के साधन में क्रमशः 
अभाव पाते गये, किन्तु इसके लिए वैसा कुछ करना, जिसमें उनका उपकार 
था, उन्हें इष्ट न था । बल्कि उनसे पूर्वका सम-वर्ग बहुत श्रच्छा था | जंगली, | 
महामूढ़ शब्द से अवश्य सम्बोधित द्वोते थे, किन्तु सन्दुष्टि के लिए, उन्हें 
प्रयास न करना पड़ा था | 


अपनी प्रत्येक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये एक दूसरे का में हताज 
नहीं बनना पड़ता था । सम्यता के विकास के प्रथम सोपान का वह आदिकाल 
था । बाहुबल पर उन्हें विश्वास था, उत्पादन शक्ति भी दृढ़ थो |--एक 
समय था जबकि प्राय: सभो लोग अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति अपने 
और अ्रपने घर वालों के श्रम-से कर लेते थे | यह सम्यता का आदिम काल 
था | पुरुष शिकार कर लाये या खेती करके श्रन्न लाये, ह्ल्रियों ने मोजन- 
वच्न तैयार कर लिया (# 
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सभ्यता के क्रमिक विकासानुसार हम समाज के. परिवर्तन में एकाज्जी भाव 
पाते गये । दूसरे, तोसरे-चौथे पर अधिकार जमाने वाले व्यक्ति को इद्धि होने 
लगी | समाज की पूजी, अ्रम का प्रतिशब्द हे, इस पर अधिक जोर दिया 
जाने लगा | द्रव्य का अभाव था, पर श्रम द्रव्य की वृद्धि दिनोदिन व्यक्ति 
विशेष को लोम देने लगी, फलतः उसने क्रमशः नियम में परिवर्तन किया, 
जिसमें पूँजी की विशिष्टता सिद्ध करनेवालों की प्रतिष्ठा होने लगी । यों 
मस्तिष्क-शक्ति द्वारा कृषक्र को एकदम श्रमिक दल में रखा जाने लगा, 
श्रौर उसकी सच्बल शक्तियों को कमजोर बनाये जाने का प्रयत्न होने लगा, किंतु उत्त 
समय भी इस पर ध्यान दिया जाता था कि वह एकदम कमजोर न बना 
दिया जाय, चूँकि शक्तिरहित होकर वह, श्रम-पूं जी एकब्रित करने में सहायक 
न होगा | पेट का प्रश्न उठने पर सहज ही में हँस कर कह दिया जाता था, 
त॒म्दारा अवश्य पेट भरता रहेगा, परन्तु व्यग्रता की सौमा न बढ़े | चूँ कि 
तुम्हें सोचना चाहिये. हमें मी तुम्हारे लिए कितने व्यय करने पड़ते हैं | 
पारिवारिक उदर-पूत्ति के लिए हमें भी चिन्तायें करनी पड़ती हैं। उत्पादन- 
साधन भूमि में भी व्यव करने पढ़ते हैं । 

इस प्रकार शब्द-जाल द्वारा उनके हृदय में करुणा की सजगता लॉकर 
लोग श्रपना साधते गये, साधकों के वर्ग में जोरों की इद्धि होने लगी, स्वार्थ 
प्रदृत्ति बढुती गई। दमन-शासन की क्रिया अपना कार्य करती गई। 
आर अरब निम्न बर्स का निर्माण होने लगा | एक प्रकार से इस व॥ के लिए 
सम्यता के क्रमिक-विकास ने हानि से बड़ी हानि हो पहुँचाई है। मानव को 
समता पर विचार होना, धीरे-धोरे बन्द होता गया। अधिकार-भावना बढ़ती 
गई । साथ ही तुच्छ से तुच्छु व्यवहार बरता जाने लगा। वेचारे निम्न वर्ग 
के पास सोचने की शक्ति नहीं थी । और न दी गई स्वार्थ की प्रतलता ने 
हैं| उन्हें यह सीख दी कि ऐसा करने से तुम्हारी पूंजी विनष्ट दो जायगी । 
वे सजय हो गये, सतर्कता उनमें आ गई । चौद्धिक-विकास के सब्रल प्रयास 
ने उच्च स्तर पर रहनेवालों को आँखें दीं, अपनो पूंजी को संणद्वीत करने 
के लिए निम्नों की अति मूढ़ता ने उन्हें शब्दों से तो परिचय नहीं ही कराया, 
साथ ही आलस्य की प्रवचलता उनमें भर दी। बाद के समाज ने बड़ी उम्रता 
का रूप धारण किया, किन्तु फिर भी ज्ञान के अवगमन का अभाव रहा हो | 
बुजुओ वर्ग मय का मान नहीं जानता था, किन्तु माँग की अवश्य ( लिच्छवी 
राज्य काल में ऋय-विक्रव ने अति भीषणता भरो, निम्न वर्ग में | बाहुलाश्व' 
का क्रोत व्यक्ति, शीघ्र असेनज्ित! के यहाँ इसलिये जाने को प्रस्तुत नह 

हू 
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होता कि पुन: उसे चिकना पड़ेगा। इतना मात्र उसका अधिकार न रहा 
कि वह अपने शरीर पर भी कुछ इक रख सके ! लोहे से भी अधिक मजबूत 
श्रूला में बंघा हुआ अपने को पाया । ह कप 

समाज ने पूँजी को और मी विकास--सोपान पर अग्रसर कराया ) 
पूँजी की क्रियात्मक शक्ति ने अ्रम की कौमत बढ़ाने के बजाय घटोई 
ही। भ्रम बढ़ता गया, बढ़ता हो गया, और उसकी कीमत धर्दती, घटती 
हीं गई ।:और यहाँ तक घटी कि अत्र कोई भी कौपत न रह गई। क्रय॑- 
विक्रय ने मालिक, स्वामी की पूँजी को इंग्पीरियेल बैंके सिद्ध फ्िया। लाभ, 
भ्रश्यघिक लाभ होता गया | पर राज्य के आवत्त न-पंरिवत्तेनें ने उस साम- 
जिंक पूँजी में हमेशा अपनी गति के अनुसार कभी+न (प्लसे), कभी सिर्फ 
--(माइनस) का चिह्न दिया । मौन-दइत्ति ने भी यहाँ एक आर मध्य की आइसि 
की | किन्तु औद्योगिक क्रियाशीलता ने निम्नों को अपने यहाँ जगई दी । 
क्रये-विक्रय एक प्रकार से बन्द होने लगां। स्वामी की पूँ जी फिर भी घटी 
नहीं । उसके सांघन की विधियों में कुछ परिवत्त न अवश्य हुये । मिल, कल 
कारखानों में निम्नों ने श्रम को लगाया, फलत: खर्च का क्षेत्र बढ़तों गेंया, 
पूँजी भी बचढ़ेती गई । मजदूरों, श्रप्तिकों को भटकेने को जरुरत न होती थो, 
आँखें मूँ द कर आने पर भी स्वामी अपने यहाँ जगह देने को दया दिखाता 
था । मजदूरी इतनी देता, जिससे मुश्किल से वह अपना पेट भर पाता थां। 
स्वांमी अल्प मंजदूरों से अत्यधिक लाम उठावां था| अधिक मजदूरी कदापि 
देने को नहीं सोचता था; इसलिए कि दूसरे दिन मर्जदूर उसकी पूँ जी की 
बुद्धि में सहायक न होगा, चूँकि उसका पेट भरा रहेगा । - 

किंन्तुं इसका परिणाम बुरा दीता गया, समय की गति-विधि ने उन्हें 
माँग को श्रर्य सिंखलाया । किन्ठु सामाजिक दुरावस्थाओं ने चुप ही! रहने को 
बाध्य किया, इसलिए. कि उनके विरी/व में दर समय विवशतायें मुँह बाये खड़ी 
थी | किन्तु आँखों को ज्योति मिलती गई। प्रकाश की क्लीय रेखा ने सूचित 
किया कि ओंघिकार माँग में कल्याण है, ऊपर उठने मात्र की जरूरत है। बंग 
सांहित्यं ने भी इघर दृष्टि डाली । रंविदादा ने निम्नों के लिए जेढ़ी अच्छी- 
अल पंक्कियाँ यूँ यी ई । प्रगति के सब तत्त्व उनके साहिल में बच मान हैं, जो 
प्रगतिवाद में पूर्णतता को प्राप्त हैं। विनय घोष या बुद्धदेव बोस को वर्तमान 
बख्ीय आलोचक प्रगतिशील ठाहित्यकार मनिते हूँ, पर ये मेरे जानते सिर्फ रतियंन 
समाजवाद ( प्रयोगी ) से प्रमावित हैं, अन्यथा श्रगतिशालवा के ब्यापंक श्र्थ 
से मी संम्भवतः पूर्ण परिचित नहीं हैं। शो से पूर्ण साहित्य के पृष्ठपोषक हैं । 
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स्‍्व० रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने निम्न श्रेणी की स्थिति के व्यक्तियों को यह ज्ञान 
अवश्य देन। चाहा कि ठुम ऊपर उठ कर अर्खि फैला कर देखोगे तो दीखेगा, 
तुम मजबूत हो, वे कमजोर हैं। उन्होंने सन्देशवाहकों से कहा --“इन सब 
मूढ़, म्लान, मूक (गाँव वालों) के मुखों में भाषा देनी होगो; इन श्रान्त, शुष्क 
भमवक्तःस्थलों में आशा का संचार करना होगा, बुला कर कहना दहोगा-- 
भला एक बार मुद्ृत्तमर के लिए सिर उठा कर खड़े तो हो जाओ; जिसके भय 
से तुम डर रददे हो, वह अन्यायी तुमसे कहीं अधिक डरपोक है, ज्यों हो तुम 
जग पड़ोगे, वह भाग खड़ा होगा, ज्यों ही तुम उसके सामने खड़े होगे, वह 
रास्ते के कुत्ते के नाई ज्ञास से संकोच में गड़ जायगा | देवता उसके विमुख 
हैं, कोई नही है, उसका सहायक, केवल मुँह से बड़ो-बड़ी बाते हाँका करता हे, 
मन ही मन वह श्रपनी हीनता को जानता है 


“.-एएह सब मृढ़ म्क्वान मूक मुखे 
दिते इवे भाषा; एह खब अश्रान्त भप्त चुके 
ध्वनिया तुद्धिते हवे श्राशा; ढाकिया दालिये दवे-- 
सुहृर्त तुल्रिया शिर एकन्र दोंडाओ देखि सबे, 
यार भये तुमि भीद से श्रन्याय भीरु तोमा चये 
यखनी जागिवे तुसि तखनि से पत्चाइवे धेये। 
यखनी दोंढावे तुमि सम्मुखे ताहार-तखनि से 
पथ कुफ्कुरर मतो संकोच सत्रासे या वे मिशे 
देवता विम्मुख ता २. केहो नाह सद्दात्र वाद्दार, 
मुख करे भास्फाक्नन, जाने से द्वीनता अपनार 
मने मने....... .... « - 


इस प्रकार के सन्देश को कोने-कोने में फैला4। जाय तो निम्नों में सब्र- 
गता आ जायगा । उन्हें प्रेरणाये मिलेंगी, आशा, उमंग, जायति का संचार 
ऐगा । परन्तु पूजीशाही की भित्ति ढाइनेवार्ों का जैसे इस प्रकार का पंक्तियाँ 
यूयन की श्रावश्यकता हो नहीं | शिष्ट, प्रगातशील तत्वों को एकत्र करने 
के बजाय ब्य्थ का उद्धता, व्यर्थ का दोग अगतिसालता के प्रचार में वे 
जीतोर परिश्रम कर रहे हूँ | प्रगति का नाम जावन है, जा किसा मां साहित्य 
में मूत्ते होकर रहना चाहिये। यह आवश्यक नहा कि श्रानकों के लए मूठ 
उद्वाघन का पंक्तियां है जीवन का परिचाय% द्वांगा | शापित, दालत वर्ग को 
चेतनायुछ बनाने के लिए रवांन्द्र जैसा पंक्तिया यू थनी चाइये | 


| 


हद ....शिवसेर्दओई 
समाजवाद की ( सिफ वर्गिक ) पूँजी का उचित ज्ञान सबको रहना 
चांहिये | शोषक को इसका पूर्ण ज्ञान है, जिसमें चात॒य अधिक है : शोषित 
अपनी श्रम-पू जी का उचित ज्ञान रखता तो अति को सहना नद्ीं पड़ता | 
पर यह तो उनका दोप नहीं, दोष उनका है, जो इस ज्ञान को उनमें भरने 
से डरते हैं| देश-विदेश की परिस्थितियों पर शोषण से समाज का निर्माण 
होता है | भावना-ऋल्‍पना का जहाँ कोई अर्थ नहीं जानता, न परिस्थितियों का 
कुछ भी शान रखता, वह भला कैसे समाज का निर्माण कर सकता है ! 
... श्रम की उपयोगिता का मूल्य आँकते हुये श्रमिकों के ह्ितार्थ समाज का 
निर्माण होने पर वर्ग-संघ्ष की शायद्‌ आवश्यकता नहीं पड॒ती। कल कारखानों 
का स्वामी का कहना मात्र है कि मैं तुम्हारे श्रम का अच्छी तरद मूल्य आँकता 
' हूँ, किन्तु वस्तुतः मूल्य आँकने की उसे न फुर्सत है, न इसकी वह आवश्यकता 
ही अ्रनुमव करता है। उनके जीवन की रक्षा का प्रश्न न उठे, इसके लिए 
घोर प्रयत्तशील रहता है, चूँकि जानता है | इसका प्रश्न उठा तो अनुकूल 
उत्तर न देने पर अनर्थ की आशंका है | परन्तु श्रमिकों को दशा में अन्न 
परिवर्तन होने लगा है, वे जान गए हैं, अपनी माँग-पूत्ति के लिए प्रयत्न करने 
पर सफलता मिल सकती है। इडताल, आन्दोलन के द्वारा शोषकों का अपनी 
ओर हम ध्यान आकृष्ट कर सकते हैं | 
साम्राज्यवाद के भयद्डुर स्वार्थ के युग में दोजख पेट को आग अगर 
चार आने मेंन बुक सके तो आ5 आने के लिए. आन्दोलन करना अपना 
कत्तेंब्य है, ऐसा वे समभाने लर्ग हैं। परन्तु सर्वत्र को अभी ऐसी परिस्थिति 
नहीं हुई है । किन्तु सामाजिक परिवर्तन जो अनिवार्य था, बह अमी तक 
अपनी जगह पर ज्यों का त्यों खड़ा है । उसकी दृष्टि में शोषित के श्रम को 
सजोकर रखना पूँजी के लिए द्वितकर द्वी है। आश्चर्य है, फिर भी उनकी 
पूँजी घटने के बजाय इद्धि पर ही है, इसका कारण यह है कि श्रमिक देखते 
हैं, अधिक आन्दोलन करने पर परिवार की भूख की समस्या विकल कर देती 
है, वह वाध्य करती है, री ज्वायन के लिए | सत्ताघारी भी इससे लाभ उठती हैं 
कि देखें, कच्न तक वह आन्दोलन पर जीता है | वह इसको अच्छी तरह जानता 
है, भुख की श्राग के आगे कुछ नहीं, कोई नहीं, एकदम नहीं टिकता | 
आन्दोलन का नेता भी व्यग्रता की स्थिति में पलने लगता है। पाछे भूख ही 
वाध्य करती है। उस नेता को कोसन के लिए । पर यदि वह अपने में पूर्ण 
बल का समावेश देखे तब एक बार भा असफलता का ख्याल न कर बराभर 
की सफलता के लिए, सतत प्रयास कर + 
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शोषक की अपनी विवशतायें मी शीघ्र आने वाली हैं, जो श्रमिकों की 
उचित माँग को पूर्त्ति के लिए वाध्य करेंगी । पर शोषित, दलित वर्ग को 
वातावरण के अनुकूल बनने की उचित शिक्षा देनी चाहिये | शिक्षक का ज्ञन 
प्रौद होना चाहिये, अपने में अ्रच्छी योग्यता का समावेश देखे तत्र उनके द्वित- 
साधनों की चर्चायें करे, श्रन्यथा अपने साथ उन्हें भी ले ड्बेगा। शिक्षा- 
प्रणाली की विधियों पर पूर्ण दृष्टि डाल कर वर्गिक रूप-रेखा स्थिर करने 
के पश्चात्‌ श्रग्मसर होना, सूचित करेगा कि अपने उद्दं शंय में उसे पर्याप्त 
सफलता मिल्लेगं! | 

शिक्षक का कार्य भी उत्तरदायित्वपूर्ण होता है । उसकी भी मान्यतायें 
ऐती हैं जो कुछ का कुछ कर देने की प्रत्॒य शांक्त रखता हैं, गुण-विशिष्टता 
के कारण उसके सिद्धान्त अय्ल होते हैं, मान्य भी | पर घोखा या छुलना 
को प्रवृत्ति अधिकांश में विराजमान रहती है। साधारण वर्ग पर अधिकार- 
भावना उनमें पशुता का सचार करती हैं । नेतृत्व ग्रहण करने की शक्ति हो 
या नहीं, किन्तु नेता बन बैठते हं। भारतीयों में यह प्रद्धकत्ति घर करती जा 
रही है । बृटिश साम्राज्यशाही की भा इस। प्रहार को भावना है, पहले 
से ही भारत में नेतृत्व का आकांच्षा न थी, पर अ्रत्र पाश्चात्य की श्रनुकृति ने 
नेतृत्व की ही नहीं और प्रकार को घुरित दूषित मावना भी मर दा है। 
शिक्दक सब और से विमृंख होकर सिफ अपने शक्षुणु पर ही श्रधिक पैनी 
दृष्टि रखता है, बल्कि भारतीय शिक्षक तो अत्यन्त सह्ृदय, उदार, अ्रच्छी 
मनोदृत्तियां वाला होता है । वह जानता है कि मनुष्यता के गुण के लिए 
हैं। हमें तब प्रयत्न करने हैं | समता के प्रचार की हमें शिक्षा देनी हे । 

समाजवाद का पूजी का मैं निन्दा नहीं करता, किन्तु भ्रम के अति 
लाभ द्वारा पूंजी का संग्रह मेरे जानते अनुचित है | शिक्षक चाहे तो श्रपनी 
रुदू-प्रदत्तियों द्वारा वैसे समाज का उनक आगे निर्माण कर उकता है, जो पू जी 
और श्रम को उांचत व्याख्या से परिचय प्राप्त करा सकता है । भूमि--श्रव की 
पू जी ' कुछ हृद तक अपने आप में अच्छी भी हो उकती है, किन्तु वेशानिक- 
निर्माण द्वारा श्रभीप्सतत कल-कारखानों क लिए. जा श्रामकों का अ्रम है 
अर उसका जो बैंकवत्‌ पूज। है, उसका क्रियायें मामिकता की जग कठोरता 
को प्रविष्ट कराती हैं । शिक्षक इस सम्बन्ध का, इस विषय को पूरा-पूरा शक्ता 
दे <कता है| पर इटला के आंधनायक भुसोलनी क जैसा शिक्षक हुआ 
तो उतका परिणाम मं उसे हंं भुयगतना पड़ेवा | चिना ठाच-बिचारे छिफ़ 
अपना बुद्धि पर गव॑करनवाला शिक्षक विशेषतः अनुचित हूं कार्य करता 


७० शिवचन्द्रे 


है| वह परश्चात्ताप, प्रायश्चित्त के अर्थ से भी अ्नभिज्ञ रहता. है। अपनी 
गलती को स्वीकार करना, उसे इष्ट नहीं | वह समभता है, जो कुछ करता 
हूँ, ठीक । इसमें दूसरों की राय या परामर्श की आवश्यकता नहीं | - 
शीघ्र उत्तेजक प्रज्नत्तियाँ सदा जागरूक रहते हैं | अहमेव सर्व को वह 
घर बना चुका होता है। दम्म, वाचालता, ये उसके गुण हो गये हैं। सोचना 
समझना उसके लिए आवश्यक नहीं | ऋक्‍्को की तरह निर्णय दे दिया | सहसा 
कुछ कर देना मूर्खता का परिचायक है। 'सहसा विद्घीत न क्रिय्रों' को वह सामने 
रख कर नहीं चलता । शिक्षक में अविवेकः परमापदम्‌ के गुण होने चाहिये | 
ऋँखें सुकछ्म से सृच्तम वस्तुओं को भी देख लें । किन्ठु वहाँ के शिक्षक तो जैसे 
नेत्रविहीन हैं, फिर भी उन्हें ठोकर नहीं लगती | संसार की वत्तेमान गति को 
देख कर चलनेवालों को ही ठोकर पर ठोकर नहीं लगती है । समल-सँमल कर 
चलने पर. भी पेर फिसल जाते हैं | समस्त विश्व के शिक्षक अपनी-अपनी 
जगह के वातावरण को लख कर मार्ग निर्धारित करें और प्रदर्शित करें तो 
सहाँ का समाज़ पूँजी-विशिष्द अंग को समझने में कदाचित ही भूल करे | 
समाज से कुछ पुथक हट कर सामूहिक वर्ग में उसका अधिक महत्त्व है। 
आपधिक योजना में तो उसका कहीं, कुछ भी महत्व नहीं। अपनी आस-पास 
की कठिनाइयों पर विशेष ध्यान न दे तो उसके पक्ष में श्रच्छा है| सहिष्यु 
की भावत्ना से उसे दबा रहना चाहिये। कहने के लिए-- समाज में उसका 
पद वास्तव मे तो सत्रसे निम्न हैं पर वह कवि, पुरोहित झौर दाशनिक के पद 
की तरह सिरफ़ कहने के लिए. और जनसाधारण को सम्मति से “रियायतन! 
एक पेशा समभा जाता है । आधिक दृष्टि से तो वह हमेशा एक नाचोज 
रहा है, और आज भी वैसा ही है। “चाल्स लेंन्ः ने अपने एक निबन्ध में 
अध्यापक की इन मनोवैज्ञानिक कठिनाइयों को अच्छी तरह समझाया दे कि 
अध्यापक अपने को ऐसी सांसारिक जरूरियत से हमेशा इतना घिरा पाता है 
कि उसे अपनी सर्वोत्तम प्रचृत्तियों को दवा कर विकृवत रूपों में परिवर्तित करना 
- पड़ता है ।& का 
परन्तु शिक्षक की सत्य और वास्तविक मनोदइत्ति का यह विश्लेषण न 
हो सका | उस पर एक साधारण विचार ग्रकट किया गया हे। आर्थिक दृष्टि से 
वह अध्श्य गिरा है, किन्तु प्रद्नत्तियों की विक्ृति के विषय में जो कहा गया है, 
वह उसके स्वरूप को कुछ दोला करता है । शिक्षक एक व्यक्ति है, जो अधि- 
कार का शान्दिक श्रर्य मात्र ही नहीं जानता | उसका व्यापक अर्थ मी जानता 
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है। किन्तु उसका अधिकार एवं कार्य सीमित है। मनुष्य के अधिकारों को 
व्यारूया वह कर सकता है| इसका ज्ञान हो जाने पर साधारण स्तर पर भी 
रहने वाला मानव अउने अधिकारों को उचित माँग कर सकता है| पर उसके 
अधिकार अनेक हैं, कई प्रकार के वास्तविक अधिकार का पता न होने पर 
अनेक कार्य वे ऐसे कर बैठते हैं, जो उनके अधिकार से परे हैं । 

अनधिकृत विषयों के प्रतिप-दन करने पर उसे अपने काये की असफलता 
पर अधिक ज्ञोभ उत्न्न होता है। छुब्धावस्था में असन्तोष के बवणडर में 
मदराता रहता है | पूजी, अधिकार-सम्बल द्वारा हो प्राप्त होती है। और श्रम- 
पू जी, तो विशेषकर सामाजिक पूजी श्रम पर ही आधारभूत नहीं है, उसकी 
और प्रकार की भी पूजियाँ हैं, किन्तु द्रव्य-पू जी, श्रम द्वारा ही प्राप्त होती है। 
अतः स्वार्थी-समाज-निर्माता एक इसी पूजी का ज्ञान रखते हैं | ज्ञान-विज्ञान 
को भी पूजी कहते हैं, निर्माण शक्ति भी उसीसे सम्बोधित होती है। द्वव्य- 
पूजी का लोभ वस्तुतः मनुष्य को अन्धा बना देता है | भरत: वह ज्ञान-विशञान 
को पूंजी नहीं मानता । हाँ, यदि इन्हीं से उद्भूत शक्ति-साधनों द्वारा द्रब्यी- 
पाणन हो तो उनसे सम्बन्ध रखेंगे | उसका ज्ञान अवश्य रखेंगे । शान यदि 
द्रव्य अजित करे, तो अधिक उसकी जरूरत समझेंगे। प्रकाशक, साहित्यिक 
पुस्तकों को इस लिए नहीं प्रकाशित करता कि उसके मस्तिष्क का विकास हो, 
वरन्‌ इसलिए कि उसको द्रव्य-पूं जी, इृद्धि को प्राप्त द्वोगा | पूजी-संग्रह् का यह 
भी एक साधन पाता है, अत: इस शान से लाभ उठाता हैं। विजान द्वारा 
निर्मित कल-कारखानों का थआाश्रय लेकर पू जी-संग्रह को बढ़ाता है, अतः इसकी 
आवश्यकता समझता है, अ्रन्यथा उसकी दृष्टि में इनकी झोई जरूरत नहीं 
सिद्ध ऐोती । 

मनुष्य निम्न वर्ग का, अधिकार का ज्ञान रखे तो प्रत्येक पू जी के साधनों 
की जड़ को समझ सकता है । विभिन्न अधिकारों का ज्ञान, विभिन्न प्रकार से 
पता है। मनुष्य के अधिकार का विश्लेषण जानने के लिए “टामस पे..! 
कृत 'मनुष्य के अधिकार! मन्‍नीय है। आँघकार-ज्ञान के वल पर मनुष्य 
स्वयं अपने उपयु८ समाज्ञ का निर्माण कर सकता है, फिर सामाजिक पूँजी 
को वास्तविक भित्ति खड़ी ही है| जायगी | सामाजिक पूजोी एक मात्र श्वम का 
प्रतिशब्द है, यह मानने के लिए मैं प्रस्ठुत नहीं , इसके अतिरिक्त भा पूँ जे 
के साधन हैं। श्रम को हो प्रच्ल खाघन मानकर चलनेवाले इससे नाजायहर 
फायदा उठाते हूँ । यह सच है वि. कल-कःरखानों या इस प्रकार के पूँजा- 
साधनों में भन-मद्दाश्रम हो अपनी जगद अपनों सतह पर खड़ा रहता है। 
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इसकी उपयोगिता प्रत्येक दिशा में सिद्ध हो सकती है। परन्तु इसके लिए 
मस्तिष्क का सहारा लेकर स्वरूप-निश्चय करना चाहिये। जन-बल प्राप्त करने, 
के लिए उसके श्रम से अति लाभ नहीं प्राप्त करना चाहिये | 
इधर के ज्ञान के विकास ने तथाकथित सर्टिफीकेटी ज्ञानियों में यह 

प्रबृत्ति भर दी है कि लोग शान-चातुर्य-शक्ति द्वारा निम्न श्रेणी के व्यक्तियों की . 
अबोधता से पर्याप्त लाभ उठा लें। उन्हें समक-बुका कर करुणा की भावना 
को उभाड़ कर अ्रति श्रम कराने के पश्चात्‌ अ्रति से अति पूजी संणहीत करने 
की प्रदत्ति निन्दनीय है । और इसी को लख कर उनके लिए वे जो समाज 
निर्मित करेंगे, वह पूंजी के विकास में अधिक सहायक दहोगा। भूमि-कर भी 
जमींदारों के लिए एक पूंजी है । 

इस प्रकार हम देखते हैं, सत्र ओर से श्रम ह्वी पूँजी से अमिहित होता 
है | ऐसी अवस्था में जन वर्श अपनी श्रम-पूँ जी का स्वयं लाभ उठाये तो एक 
दिन ऐसा समय आयगा, जब सत्ताधारियों की गद्दो डोल जायगी, और वे ही 
निम्नों की अवस्था को प्राप्त हो जायेंगे | अथवा उनके उपयुक्त कोई परिवर्तन 
भी हो सकता है जत्र श्रमिक भी इस पर ध्यान देंगे, अन्यथा एक श्रोर की 
ही स्वाथमूलक प्रद्नत्ति कदापि दूसरों के हिंत पर विचार नहीं सकती। कुछ 
भी निणय के समय मस्तिष्क की क्रिया की शिथिलता पर अच्छी तरह ध्यान 
देना चाहिये। पूजी, श्रम और साधन पर विचार करने के पूर्व अपनो 
स्थिति का भी समुचित अध्ययन करना चाहिये | इतना हो जाने पर स्वतः 
शात हो जायगा, समाजवाद की पूंजी, श्रम का प्रतिशब्द है या नहीं। 
एकीकरण का भी यहाँ निपटारा हो सकता है| 


समाज का व्यक्ति ओर उसका व्यक्तित्व 


व्यक्ति समाज का निर्माण करता है, समाज व्यक्ति का नहीं। यह प्रश्न 
भी श्राज जोरों से उठ रहा है। परन्ठु व्यक्ति जन्र वर्ग का नेतृत्व करने की 
शक्ति रखता है, तत्र वह व्यक्ति से ऊपर उठकर समाज का बन जाता है| 
उसका बैकग्राउंड ही तमाज है। उसकी मानसिक चेतनाएँ समाज में जीवन 
का कार्य करेंगी | व्यावहारिक दृष्टिकोण समाजवाद का अ्रधिक महत्वपूर्ण होना 
चाहिए, परन्तु समाजवादी भित्ति सुदृढ़ करने के पूर्व उसके विकास का मार्ग 
दढ़ना भी व्यक्ति का ही कर्तव्य हे। साहित्य पर इसका बढ़ा गहरा प्रभाव 
पड़ता है| जीते-जागते मुख-दुःखपूर्ण वातावरण का चित्रण समाज के लिए 
लाभकर हे। आज के व्यक्ति का मनोवैज्ञानिक अध्ययन होना चाहिए, | 
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दस वर्ष पूर्व के वातावरण को भाँपने के लिए व्यक्ति की दृष्टि, मनो- 
वैज्ञानिक नहीं-सी थी | पर धीरे-धीरे एक अशात गति-विधि ने विचित्र वातावरण 
का निर्माण कर दिया, जो हम लोगों को कहीं से कहीं भगाकर ले गया । मैं 
नहीं कहता, मनोविज्ञान बुरी वस्तु है, किन्तु प्रत्येक वस्तु को मनोविज्ञान या 
दर्शन में बाँध देना, अनुचित है, अभ्रेस्कर भी | भौतिकवाद को सृष्टि में 
मानव भी विशेष प्रकार के अध्ययन की एक सामग्रो चन गया है | वैसी 
अवस्था में सामाजिक समष्टि में साधारण स्तर से ऊपर उठ गया हुआ व्यक्ति 
ग्रवश्य ही श्लाघनीय सर्व-बर्ग हितार्थ प्रयास करेगा, जो मनोवैज्ञानिक होगा | 
समाजवाद का आधार-स्तंम हो अपनी जगह पर ठीक नहीं। अतः व्यक्ति 
की सूझ कहीं-फहीं, अपने प्रयास में असफल सिद्ध हो जाती है। साहित्यिक 
दृष्टिकोण से समाज में सर्वथा योग्य व्यक्ति की महत्ता मदतत्वपूर्ण समभी 
जाती है । 

इधर आकर अरब हिन्दी-साहित्य में भी व्यक्ति, व्यक्तित्व, और व्यक्ति 
का टाइप पर ध्यान दिया जाने लगा है, योरोपीय-साहित्य ने इन विषयों पर 
काफी दिनों तक प्रकाश डाला है। व्यक्ति का व्यक्तित्व समाज पर, वर्ग पर 
प्रभाव डालने के लिए आवश्यक है । उसका टाइप, साधारण मानव का उससे 
परिचय कराता है | इस प्रकार देखा जाए तो ये समी निम्न स्तर पर रहने- 
वालों को व्यथे ही दीखेंगे, किन्तु समाज में मनोवैज्ञानिक परिवर्तन लाने के 
पश्चातू वे भी सारी परिस्थितियों के परिचायक होंगे | श्रनंतर काव्य, साहित्य 
इनको जड में विद्यमान रहेगा। अ्रन्यथा उसके आधार-स्तभ का कुछ भी संकेत 
नप्राप्त होगा । 


क्रांति के बवंडर में बहकर समाज का दुरुपयोग करनेवाले व्यक्ति की 
निम्न वर्ग के साथ सहानुभूति कुछ अर्थ रखता है । कुछ लोगों की घारणा 
है कि समाजवाद के सिद्धान्त के प्रचार होने पर मनुष्यों में पशु-इत्ति आ 
जाएगो, और भावुकता का सचार होगा | पहलो बात यह कि भावुक द्वाना 
फाई दाष नहीं । हाँ, विशेष भावुकता भी ठीक नहीं। समाज्वाद के वास्तविक 
टोव उिद्धान्त का प्रभाव समरूप से सम पर पड़े तो वत्तमान स्वरूप पर हानि 
या श्राघात न करेगा | पूजोवाद का लोक-लिप्सा में प्रतिस्पर्धा अधिक है 
जं। उक्त समाज का प्रदार नहीं चाहता, वह वैसे समाज का प्रचार चाहता 
हैं, जो शांषितों, दलितों का पीड़ित करता है | कुछ लोग समाजवाद को 
साम्यवाद का रूप देते हैं, परन्तु दास्तविक शन्रर्थ में दोनों के दो छिद्धान्त हैं | 
कुछ समता हो सकया है, फिर भी कुछ न कुछ भिन्नता अवश्य रह जाएगो | 

€० 
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आधुनिक भारतीय समाज का शिष्ट आलोचक भी यहाँ रूस के समान्न का 
रूप देना चाहते हैं, किन्तु यहाँ की परिस्थिति का अध्ययन करने पर शात होगा 
कि वहाँ का समाज यहाँ के लिए कितना घातक सिद्ध होगा | यहाँ की स्थिति 
यदि परख ली जायगी तो समाजवाद में समाज आधार-दत्तंभ प्रत्ल होगा। 
इसका वर्णन करना साहित्य में ग्दित नहीं, पर सिर्फ़ इसीको साहित्य में स्थान 
देना उसके आगे सीमित रेखा खींचना है। यह ठीक है कि इससे साहित्य 
की गति में परिवर्तन आ जायगा | 

समाजवाद में समाज का आधार-स्तंभ बड़ा ही सुदृढ़ होगा। काव्य 
और साहित्य की घारा का मुख कुछ दूसरी ओर होगा। वे भावनाएँ जिनके 
नाम लेने में भी दुष्टों द्वारा उनका दुरुपयोग किये जाने के कारण, हम 
क्रांतिवादी चिक्कारते हैं -जैसे निस्वार्थ मैत्री, पड़ोसी से प्रेम, सहानुभूति इत्यादि 
समाजवाद के काव्य की कड़ियाँ होंगी । यह धारणा कि समाजवाद के प्रचार 
से मनुष्य भावुक तथा पशुओं के कुंड की तरह निष्क्रिय हो जाएँगे, सर्वथा 
निर्मूल है । 

आज के पूजीवादी समाज में घन-लिप्सा के रूप में जो प्रतिस्पर्धा जारी 
है, वह गायब नहीं होगी, परन्तु वह और भी परिमार्जित एवं उच्च हो जायगी। 
व्यक्ति, हर व्यक्ति नहीं, किन्तु अनुभव एवं अध्ययनशील व्यक्ति समाजवाद 
के प्रचार में देश-दशा पर अवश्य दृष्टि रखेगा, इसमें संदेह नहीं । किन्तु 
इस समय वैसे ही व्यक्ति की सम्भावना है जो स्वार्थ की क्रियाओं से अधिक 
प्रभावित है। और जो वाचाल-मात्र हे, वह रसियन-समाजवाद से अधिक 
बली बना हुआ-सा दोखता है | रूस के समाजवाद से मुझे घुणा नहीं, किन्तु 
एक विचारक को भाँति उसमें कुछ परिवत्तन लाकर, यहाँ की स्थिति को 
ध्यान में रखते हुए. समाजवाद को विकसित होने दें तो अ्रच्छा है| समाज 
च्यक्ति के निर्माण में इसलिए निबेल दीखता है क्रि वह उन व्यक्तियों 
से निर्मित दे जो एक सीमा में विचरनेवाले ये, और जिनमें पूंजी का लोभ 
अधिक था । | 

अपनी त्याग-तपस्या के बल पर ज्ञान को आधार मानकर चलनेवाले 
ब्यक्ति समाज के स्वरूप पर विचार करेंगे तो अवश्य उसमें ऐसी कई मावनाश्रों 
का संचार होगा, जो स्वच्छुता और सत्यता के प्रचार में सहायक होंगी । 
व्यक्ति ही, समाज के लिए. बली है, उसे ही ठीक रइना चाहिए, वह फिसला 
कि समाज भी फिसला । निर्वल्न व्यक्ति को पूर्व निर्मित समाज गिरा दे सकता 
है। किन्तु सबल ब्यक्ति समाज को ही अपनी ओर खींच लेने की शक्ति रखता 
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है। जवाहरलाल नेहरू एक ब्यक्ति-मात्र हैं, किन्ध॒ वे पूर्ण समाज हैं। 
चूँ कि उनके विचार ही समाज का रूप देते हैं, और आ्राचरण एवं कर्च॑व्य 
पालन लोगों को अपनी ओर आऊइष्ट करते हैं । इस प्रकार कितने व्यक्ति हैं 
जो स्वतः समाज हैं | इसलिये ब्यक्ति ही समाज का स्त्ररूप है पर विशिष्ट 
ब्यक्ति के व्यक्तित्व का भी प्रभाव जनता पर पड़ता है। व्यक्तित्व व्यक्ति के 
मार्ग का प्रदर्शन करता है | उसकी आंतरिक स्थिति का मनोवैज्ञानिक चित्रण 
करता है | उसका टाइप भी संयत रहता है। व्यक्ति और टाइप के मनोवैज्ञा- 
निक अध्ययन के लिए 'वीणा' में प्रकाशित व्यक्ति और टाइप” शोर्षक 
जैनेंद्रकुमार का निबंध पठनीय एवं मननीय है । स्व० रवीन्द्रनाथ ठाकुर का 
व्यक्तित्व बडा प्रभावशाली था। साहित्यकार के साहित्य में भी ब्यक्तित्व 
परिलछित होता है | 

हिन्दी-संसार में 'निराला' जी का ब्यक्तित्व बहुत महत्व रखता है| उनकी 
कविताएँ भी व्यक्तित्व की छाप से युक्त होती हैं | पाठक की आँखों के आगे 
उनकी प्रकृति की सारी रीलें जोर से एक बार घूम जाती हैं। ब्यक्ति यदि 
साहित्य के लिए सूत्र है तो उसका व्यक्तित्व टिप्पणी | जत्र साहित्य में जीवन 
या चेतना दृष्टिगोचर होगी, तब्र एक और व्यक्तित्व उसमें अवश्य श्रपना 
शिष्ट महत्व रखता हुआ दीखेगा | यूरोपीय समोक्षकों ने व्यक्ति और उसका 
व्यक्तित्व एवं टाइप पर बहुत अधिक प्रकाश डाला है, हिन्दी-साहित्य में इस्ध 
प्रकार के निबंध बहुत कम लिखे जाते हैं | समाज का प्रतिशब्द किसी ब्यक्ति 
को बनना है तो पहले उसे अपने व्यक्तित्व पर ध्यान देना होगा शअ्रन्यथा 
वह पूर्ण योग्यता रखता हुश्रा भी, जनता के आगे विशेष महत्त्व नहीं रखेगा | 

व्यक्तित्व दो प्रकार का दोता है - एक जो शरोर की आक्ृति-प्रकृति 
का परिचायक होता है, दूसरा विचार-व्यवहार, गुण-दुगुंण का विश्लेषक है। 
इन दोनों व्यक्तित्वों का साहित्य-जगतू में महत्त्व है। साहित्य-तर्जना की जो 
सचभुच शक्ति रखेया, वह अपने ब्यक्तित्व का उचित रीति से प्रद्शन कर 
सकता है। विद्वान्‌, प्रौढ़ विद्वानू, और अ्रध्यपनशील ब्यक्ति को अपने 
स्यक्तित्व का प्रदर्शन नहीं करना पड़ता हे। उसका व्यक्तित्व अपने-आप 
बढ़ी गम्मीरता को लिए हुए स्पष्टत: प्रत्यक्ष रूप से लक्तित होता है । 
पाठक को स्वतः शात हो जाता है, रचना पढ़ते ही कि यह अमुक व्यक्ति 
कं) रचना है। शैली, भाषा-माव भा व्यक्ति का चित्र आँखों के सामने खींच 
देते हूँ । पर व्यक्तित्व उसको बताने, समभने-समक्काने में अ्रधिक सहायक 
ठिद्ध होता है। सात्त्यि, विशेषकर काव्य एवं समीक्षा में व्यक्ति के व्यक्तित्व 
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की अत्यंत आवश्यकता होती है। चूँकि उसकी मावनाएँ, इनक़े सुनिश्चित 
विचार प्रमाणित करते हैं कि व्यक्ति की गम्मीरतापूर्ण प्रत्येक ज्षेत्र की दृष्टि 
व्यापक होती है । साहित्य में यदि इसका व्यक्तित्व काम कर गया तो ! अन्यथा 
उसका कोई भी स्वरूप निश्चयता को प्रास होकर सामने न आएगा | 

समाज के विधान में सर्वप्रथम वहाँ के वातावरण के अध्ययन की 
आवश्यकता होती है | उसके बाद वर्ग को कत्तंब्य की रूप-रेखा समभाने के 
लिए, एक ऐसे व्यक्ति की ज़रूरत होती है, जो अनुभव से अत्यंत पुष्ट हो 
और जिसे परिस्थितियों को पकड़ लेने की अद्भुत शक्ति हो | परन्ठु, ऐसा 
व्यक्ति सर्वदा सुलम नहीं होता है । इजारों, लाखों में एक निकलता है। 
समाज विश्व के लिए बने तो उसके प्रत्येक सदस्य या व्यक्ति प्रत्येक 
जोेत्र का शान न भी रखें, सिफे अपने क्षेत्र का ही अध्ययन करें और ज्ञान 
रखें तब समाज के कर्तव्य की पूर्ति होगी। चूँकि विश्ववाला समाज ऐक्य 
का यूत्रधार होगा, परन्तु देश-विदेश, पांद-विप्रांत को संस्कृति-सम्यता में भी 
भिन्नता एवं विच्छिन्नता रहती है, अतः शायद ऐसे समाज का निर्माण न दो । 

दूसरा सबसे बड़ा कारण है कि हिंसा, करता, स्वार्थ, अहंकार से निर्मित 
व्यक्ति उसी प्रकार का अपने अनुकूल ही समाज का निर्माण करता है। और 
सिर्फ इन्हीं की ईंट की नींव पर निर्मित समाज का कल्याण न होगा | भातृत्व 
का अखंड साम्राज्य स्थापित करने के लिए सर्वप्रथम मनुष्यता की श्रावश्यकता 
होगी, जिसमें सद्ददयता का स्थान सर्वोच्च है। विश्व को सर्वमूल चेतना को 
दूर हटाकर भी सार्वजनीन समाज का निर्माण करें तो वह अ्रनावश्यक सिद्ध 
होगा | अपने-अपने देश, अपने-अपने प्रान्त की स्थितियों को ध्यान में रख 
कर व्यक्ति जर्नो के सर्वसाधारण उपयुक्त समाज का निर्माण करें, तो उसमें 
कल्याण की अधिक सम्भावना है + पहले समाज की जगह पंचायत को स्थापना 
थी । इसका भी निर्णायक एक विधायक के रूप में व्यक्ति ही होता था | 


जीविकोपार्जन के मार्ग में सरलता एवं सुविधा लाने के लिए इसमें 
परिशिष्ट पर ध्यान देना होगा । जन-जीवन को सब्रल, सुदृढ़ बनाने फे लिए 
दिखावा न है, इस प्रकार का प्रबंध करने के लिए एक प्रबंधक की नियुक्ति 
अपेक्षित है। ज्ञान का अंकुर सब में है, चेतना की स्फूर्ति सब्र में है, कर्तव्य 
पालक अपने जीवन में सर्वत्र सफलता प्राप्त करता दे, ऐसी शिक्षा देनेवाले 
एक शिक्षक की भी जरूरत होती है। और इन सत्रको लेकर कोई समाज का 
निर्माण कर सकता है तो वह है व्यक्ति ही | समाज की पूर्णंता या उपयोगिता 
सिद्ध हो जाने के पश्चात्‌ वह भी व्यक्तियों का निर्माण कर सकता दे । इससे 
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निर्ग व्यक्ति अच्छे विचारों का प्रचार करते हैं, सुधारक भी वे कह्दे जा 
सकते हैं। एकांगो सीमित व्यक्ति-हूप में ही जो समाज निद्धित रहता है, 
वह अपने अनुकूल ही व्यक्ति को प्रस्तुत करता है। ऐसे व्यक्ति घोखा, 
मकारी की प्रधानता देते हैं। प्रत्येक के सम्पुख एक जाल-प्रसार का प्रयक्ष 
करते हैं । समाज के स्वच्छु वातावरण को दूषित बना देते हैं, जिम्॒के 
फलस्वरूप यह निश्चय हो जाता है कि मनुष्यता को भित्ति सुदृढ होने के 
बजाय दह जाती है । 

समाजवाद में साम्य की भावना का जो प्रवेश होता है, वह कार्य-कारण 
के समावेश द्वारा होता है | पूंजीवाद से प्रभाषित होकर या ठसी की अ्रंचल 
में पलनेवाले कभी-कभी समाजवाद का क्ूठ-मूठ आश्रय ले पूजीवाद का 
विरोध करते हैँ । पूंजीवाद के सिद्धान्त यदि अमान्य हूँ तो उसमें पलना भी 
अमान्य होना चाहिए अन्यथा उस विरोध का कोई प्रभाव नहीं पड़ेगा । 
आखिर समाजवाद का भी तो कोई स्वरूप हे ! इस पर विचार लेते क्‍या 
होता है ! 

नायक-अ्धिनायक जो व्यक्ति के रूप में होता हे, वह अवश्य ही पू जी- 
वाद-समाजवाद का विद्यार्थी और अध्यापक दोनों ही है, अन्यथा दोनों में 
से किसी एक को आदर्श मानकर चलना कठिन हो जाता है | यद्यपि आदर्श 
का आज कोई भी अर्थ किसी को स्वीकार नहीं है। फिर भी यथार्थ से संयुक्त 
आदर्श का प्रचार करने में किसी को आपत्ति न होनी चाहिए | परन्तु सचमुच 
जो आदर्श को ढोंग मानते हैं, वे कदापि यथार्थ को नहीं समभते, स्वयं वे 
कृत्रिम चादर में श्रपने को लपेटे रहते हैं। मिट्टी को मिट्टी कहें या श्राकाश 
को आ्राकाश, महल को महल, झोपड़ी को झोपड़ी कहनेवाले समाज का 
स्वरूप निश्चय होना चाहिये। 

एक निर्देश-पय को श्रादर्श मानना चाहिये, जिसमें घरती को आकाश 
या आकाश को धरती कहने की मूखेता न होनी चाहिये। व्यक्ति, आदरश 
और यथार्थ का मापक होता है; जो समाज के एक-एक अंग पर प्रकाश 
डालता है। अपनी राह में वह विचलित नही होता | समाज-स्यरूप के साथ- 
साथ व्यक्ति का स्वरूप भी निश्चित है। किन्तु मनोविज्ञान के श्रभाव में इन 
पर शीघ्र दृष्टि नहीं जाती | 

आज को व्याख्या की एक वस्तु या सूत्र मनोविज्ञान भी है | व्यक्ति को 
इस ओर भी ध्यान देना चाहिये। एक पर आधारभूत, सोमा को बद्धकर 
जो व्यक्ति समाज का प्रतिष्ठान करेगा, वह जनता के हृदय में स्थान नहीं 
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प्रात कर सकता है। शिष्ट-वर्ग, अत्युच् तथा-कथित शिष्ट एवं निम्न वंग 
इन तीनों के लिए तीन समाज को व्यवस्था में तीन प्रकार की विभिन्नता, तीन 
विधियाँ पृथक-पृथक्‌ होती हैं | इन तीनों को एक बनाकर सस्मिलित समाज 
का विधान होना चाहिये था, किन्तु व्यक्ति नायक में इतने के एक के समाज 
को संभालने को पूर्ण योग्यता हो तब ! व्यक्तित्व भी श्राकर्षक होना चाहिये । 
चूँकि प्रभाव स्थापित करने के लिए इसकी भी नितांत आवश्यकता प्रतीत 
होती है | 
 व्यक्ति-व्यक्ति में कोन-कोन से गुण हैं, कौन कौन-सी योग्यता है, इसके 

लिए व्यक्तित्व की ही जरूरत होती है । व्यक्ति में अच्छी भावना रखने के 
लिए सर्वप्रथम व्यक्तित्व दशक को प्रभावित करता है या विवश करता है | 
एक अजीब आकर्षण होता है, तनिक रुककर उससे बातें करने की इच्छा 
होती है | जिशासा की भावना भरती है | फिर मिलने पर व्यक्ति उसके सम्मुख 
अपने प्रौ़ विचारों को व्यक्त करता है |-अनंतर दर्शक या श्रोता उसके 
विचारों के प्रचार में सहायक होता है । यों एक समाज का निर्माण होता है, 
वैसे मी समाज की स्थापना करनेवाले व्यक्ति के व्यक्तित्व की विशेषता होनी 
चाहिए अन्यथा सफलता में सन्देह को गुंजाइश है। ब्यक्तित्व जनों को 
मुग्ध बना देता हे । 

गाँधी, जवाइर का व्यक्तित्व अधिक प्रभावशाली है। साहित्य के क्षेत्र 
में मी राहुल, निराला, दिनकर का व्यक्तित्व महत्व रखता है। इनके साहित्य 
में भी उनकी स्पष्ट ऋलक दीखती है । इनका व्यक्तित्व सववींग सम्पूर्ण है। 
व्यक्ति को व्यक्तित्व बनाना नहीं पड़ता है, स्वतः वह उसके साथ ही आता 
है | समाजवाद के वास्तविक श्रर्थ को व्यक्त करने के लिए, व्यक्ति को बड़े-से- 
बड़े प्रयास करने होते हैं | भारतं-य समाज चूँकि परतंत्र है, कुछ कर नहीं 
पाता । यहाँ के व्यक्ति भी इस प्रकार लौह ः४ंखला से आबद्ध हैं कि अपनी 
स्वतंत्रता, आकांक्षा तक को व्यक्त नहीं कर पाते, फिर समाज-निर्माण का क्या 
प्रश्न है ! 

चले आते हुए. समाज का अनुकरण करना, इष्ट होता, पर पाश्चात्य 
सांध्कृतिक प्रभाव ने अपने समाज का भी अनुग नहीं बनने दिया। आज के 
व्यक्ति को उसने अपना चना लिया; अतः: पुरातन समाज को आमूल विनष्ट 
देखना चाहता है, परिवर्तनकर युग को सामयिकता सिद्ध -हो सकती थीं, 
परन्तु परिवत्तेन के चज्ञाय इसको उखाड़ फेंकना चाह कर, वहीं के समान्र का 
निर्माण चाहता है । उस समाज को स्थापना किसी सीमा तक संभव भी थो, 
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पर संस्कृति-सम्यता की विभिन्नता के अत्तिरिक्त स्वाथ और अहंकार की इतनी 
अधिक प्रबलता है कि यहाँ के सर्वधा अनुपयुक्त एवं अहितकर ही प्रमाणित 
होगा | ब्रिटिश-साम्राज्य के समाज से प्रभावित द्वोकर भारतीय व्यक्ति उसका 
अनुकरणकर यहाँ के लिए समाज निर्मित करने को सोचेगा तो अपनी विनष्टि 
की सामग्री उसे एकत्र करने की आवश्यकता न होगी। रूस के समाजवाद में 
भारतीय वातावरण के अनुकूल परिवत्तंन लाकर यहाँ के लिए निर्माण करें 
तो संभवतः वह हितकर सिद्ध हो। परन्तु भूलना-भ्रुलाना न होगा कि उसमें 
भी परिवत्तन अपेक्तित हे । हू-बरहू उसको भी यहाँ लाकर रख दें तो भारतीय 
संस्कार पर आघात पहुँचेगा। 

वर्तमान भारतीय विभिन्न संस्थाओं के विभिन्न नेताओं में ऐक्य नहीं 
है, अतः एक समाज को संभावना अभी तो नहीं दीखतो | गाँधोजी के समाज- 
वादी सिद्धान्त में मारतीयता अधिक है, उसकी नींव भी मजबूत है। विचार्रो 
में दृढ़ता है । रूस का नेता एक है, उसका सामाजिक सिद्धान्त एक हे | 
अकेला एक अधिनायक है, उसका एक संकेत है; श्रतः वहाँ के समाजवाद 
में बल श्रघिक है। उसमें नेतृत्व ग्रहण करने की अ्रपूर्व शक्ति भी है। अ्रंतर 
यही है कि उसमें भारतीयता नहीं है । दूसरी बात यह कि यहाँ की करुणा 
वहाँ की कठोरता को शायद द्रवित कर सके | 

धर्म, इेश्वरत्व, अ्रस्तित्व, संस्कार पर विश्वस करना यहाँ के लिए 
द्वितकर सिद्ध होगा । परन्तु वहाँ आस्था, श्रद्धा नाम की कोई वस्तु नहीं है । 
बौद्धिक-विश्वास का भी एक प्रकार से सर्वथा अभाव है। और सबसे बढ़ा 
अंतर यद्द हे कि वहाँ के जैसा यहाँ की जनता खाने मात्र के लिए नहीं जीती, 
इसके विपरीत वहाँ की जनता इसी के लिए. ज्ीना-मरना जानती है। प्रश्न 
हो सकता है ! हसके बिना और कोई भो समस्या हल हो सकती है ! माना 
कि नहीं किन्तु इसीकी व्यापकता सिद्ध करनेवाला अपने देश का ही नहीं, 
अपितु समस्त विश्व के आगे बुरा-बुरा आदश स्थापित करता है | 

आज से सत्तर वर्ष पूर्व रोम के समाज में यह भावना थी कि साम्यवाद 
के प्रचार में यह नहीं भूलना चाहिये कि बुद्धि से प्रभावित होने पर भी धर्म 
के सार पर सोचना-विचारना प्रत्येक व्यक्ति का प्रमुख कर्च॑न्य है। धर्म में 
जो दोंग की मावना है, वह विकृृत अवस्था को प्राप्त है| अन्यथा पर्मे के 
विश्लेषण में धारण करना ही कद्दा जाता है | पर श्राज उसका कोई रूप ही 
नहीं, दसलिए कि उसके व्याख्याता ही अ्रयोग्य एवं श्रपूर्ण हैँ । साथ ही 
अपने अनेक श्र्थ निकालने के श्रादो एँ। भारत को छोड़कर बाहर तो अब 
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धर्म एक उपहास की सामग्री बन गया। उसका अस्तित्व मिट-सा गया। 
बौद्धधर्म की बुद्धि प्रतल है, किन्तु वही जापान में जाकर हिंसा का प्रतिशब्द 
बन गया | इसी प्रकार सर्वत्र कुछ न कुछ परिवर्तन हुआ । धर्म की व्याख्या 
छल-प्रपंच समझी जाने लगी | रूस धर्म की रक्षा का प्रयक्ष नहीं करता | 
उसके जानते इसकी रक्षा कैसो ? जो नहों के लिए है, उसका अस्तित्व कैसे 
स्वीकृत हो ! फ * ह 

व्यक्ति को इस पर सोचने का अब अवसर हो नहीं प्रात है । खाने- 
पीने के बाद जैसे इन सच्न पर सोचने को उसे फुर्सत नहीं या इसके लिए मनाही 
है | जीवन के साथ कर्म का गहरा सम्पर्क हो सकता है, किन्तु घमे का नहीं। 
वहाँ के लोगों ने इसे यह कहकर टाल दिया कि इसको वहीं जरूरद होती है, 
जहाँ खाने-पोने का और कोई साधन न हो | 

ढोंगी और अवश्चकों के लिए इसका निर्माण हुआ. है। मनुष्य को 
यह एकदम अकरमेर्य बना देता है | भारत, कर्म के साथ घं्म की भी 
प्रधानता देता है । यह विचार या आख्या उसको अन्धपरम्परा की सूचना 
नहीं देती, बल्कि श्र्थ में वद इसका कल्याण देखता है | अ्रतः रूस का 
समाजवाद प्रशंसनीय होता हुआ भी भारत के लिए. हितकर न सिद्ध होगा । 
यहाँ का अघार्मिक, नास्तिक व्यक्ति समाज की ओर से दश्डित होता है | 
यद्यपि पाश्चात्य अनुकरण ने उसे बाध्य या विवश किया है, भारतीय धर्म 
को समूल विनष्ट कर देने के लिए, इसके लिए बड़े से बड़े प्रयास भी हो रहे 
हैं। किन्तु धमें अपनी जगह दृढ़ स्तम्म को भाँति ज्यों का त्यों खड़ा है । कुछ _ 
विदेशीय व्यक्ति इसका अस्तित्व भी स्वीकार करने लगे हैं। मनोवैज्ञानिक 
गुण भी इसमें उन्हें दृष्टिगोचर होने लगे हैं |शरीर की रक्षा के साधन 
प्रचुरता से पाये जाते हैं | पर बीच की व्यवस्था का मारतोय शिष्ट जनता पर 
इसका इतना व्यापक छुरा प्रभाव पड़ा कि इसकी महत्ता नहीं स्वीकार करने में 
ही अपना वह कल्याण देखने लगी | फ्रान्स ने भी क्रान्ति की, बड़ी जबर्दस्त | 
किन्तु घार्मिक व्यवस्था पर वहाँ आघात नहीं पहुँचा । चू कि वहाँ इसकी सत्ता 
कायम रही | पृथक्‌.पुथक्‌ इसकी विनष्टि के लिए महान्‌ से महान्‌ आ्रान्दोलन 
नहीं करने पड़े । इसकी रक्षा करने का प्रयास भी न करना पड़ा | और भी 
देशों में क्रान्तियाँ हुई, किन्तु धर्म की जढ़ हिलकर भी विनष्ट नहीं हुई । 
मनोवैज्ञनिक इसमें अनेक विधान भी ऐसे हैं, जिससे व्यक्तिगत लाम भी है । 
इसके पालन में जीवन की रक्षा हैं | - 

व्यक्ति संयम सदाचार का आश्रय लेता है। जो मनुष्य के लिए अनि- 
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बाय है। अन्यथा कहाँ का कहाँ वह बहक जाता। और ये दोनों कम से “7 
कम बहकने नहीं देते | व्यक्ति अपने समराजवादो सिद्धान्त में धरम को भी 
विशिष्ट स्थान दे तो उसकी जड़ मजबूत होगी | इसकी अनिवार्यता उसे 
स्वीकार करनी चाहिए। परन्तु इस ओर के लिए भी व्यक्तित्व अपेक्षित है | 
व्यक्ति, धर्म की व्यापकता सिद्ध करने का प्रयास न करे, वह स्वाभाविक रूप 
से अपनी गति में जीवन, जोवन में गति पायेगा | समय के अनुसार इसमें 
परिवत्तेन होता जायगा | इसकी विनष्टि में हमारी सामाजिक व्यवस्था दोली हो 
जायगी | क्रमिक-विकास की सम्मावना नहीं है। व्यक्ति की पूर्णता अतम्मव 
से सम्भव कार्य करने की क्षमता रखती है | परन्तु अपूर्णता में भी पूर्यता का 
समादेश देखने का दोंग निश्चय द्वी उसके अधघःपतन का कारण होगा । 
चूँकि प्रबश्चना-शक्ति सबसे बड़ी द्वारा का सूचक है। और ऐसमे व्यक्ति में 
प्रबश्ना-शक्ति प्रबलता से व्याप्त रहती है | * 

व्यक्ति को प्रवज्चना से कोसों दुर रहने का प्रयल करना चाहिए | यों 
राजनीति का अवसर आने पर असत्य भी पाप की श्रेणी में नहीं गिना जाता । 
अपने श्रापकी रक्चा करने के लिए कभी-कभी इसका भा श्राश्रय लेना 
पड़ता है। और 'आत्मानं सततं रक्षेत्‌' धर्म में ह। गिना जाता है। 
मनोवेज्ञनिक-तुला पर तोले जाने के पश्चात्‌ शात द्ोगा, व्यक्ति, एक धमष्टि 
है, सर्व-विषयक. ज्ञान समाज की स्थिति को संभालने में विलक्ण सहायता 
करता है। साधारण-वर्ग के लिए भी जिस समाज को स्थापना होगी, उसमें 
ट्ित-अहित का अवश्य द। विचार होगा। और उसका भा संस्थापक एक 
शिष्ट, शिक्षित व्यक्ति दी होगा। मैं नेता और व्यक्ति में मो कुछ थोड़ा-सा 
अन्तर मानता हूँ । नेता, लांड करने को हा क्षमता रखेगा, और अनुभव 
के आधार पर कुछ खड़ा करने को सोचेगा । इसमें भा लाड करने की छमता 
रह सकती है । नेता में शिक्षण-कला का अभाव भी रह सकता है, परन्तु 
व्यक्ति, इसका भा कार्य-भार अ्रहण कर सकता है। वह एक अच्छे गम्भीर 
विचारक की भाँति सोच-समझकर निर्णय देगा, परन्तु प्रायः नेताओं में 
उत्तजक प्रदृत्त होने के कारण शीघ्र अविचारे निर्णय दे देने का अभ्यास 
पाया जाता है | 

'छुभाष दोत! इसो धेणी के नेता कहे जा सकते हैं । ऐसे दो-एक को 
भो छोड़कर शेष में एस प्रदृत्ति की अधिकता पाई जायगो | व्यक्ति अभिव्यक्ति 
जानता है, वह अथ पर हूं श्रवलम्बित नहीं रहता उसे सच को आँखें रहतो 
हैं, और उनसे बह काम लेना जानता है। वह अवश्य हं। एक नेता से श्रधिक 
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अच्छा और गुणमाही होता है | परन्तु व्यक्ति में जिस योग्यता का समावेश 
होना चाहिए, उसका प्राय: सर्वधा अ्माव रहता है | मैं यह नहीं कहता कि 
नेता बुरा हे, वह भी एक व्यक्ति ही है पर बौद्धिक अन्तर अवश्य कुछ है, 
और जब अत्यन्त उच्च-स्तर पर वह चढ़ जायगा तो निम्न-स्तर पर रहनेवाले 
जनों के विषय में ठीक-ठीक सोच या विचार नहीं सकता | व्यक्ति उच्च-स्तर 
निम्न-स्तर दोनों का समुचित अध्ययन कर सकता है। मानवता का संचार 
करने के लिए समाजवाद के सम-सिद्धान्त का प्रचार करना, यदि वह अपना 
कर्त्तव्य समझे तो शेष कठिन, से कठिन कार्य भी उसके लिए धुकर, 
सरल हो जायेंगे । 

भारतीय समाजवादी व्यक्ति केवल एक वर्ग का न सोचे सर्व-वर्ग विचारक 
के गुण उसमें वर्तमान रहने चाहिए | अन्यथा सफलता प्राप्ति की संभावना नहीं 
रहेगी । और फिर सीमित वर्ग के लिए समाजवाद की स्थापना की आवश्यकता 
ही क्‍या है। अभाव के घर में रहनेवालों की फिक्र करनी चाहिए। मध्य- 
वर्ग की भी परिस्थिति दयनीय है| निम्न-वर्ग तो अपनी माँग के लिए बहुत 
कुछ घृण्य, अश्लील से अश्लील कार्य भी कर सकता है, इसलिए, कि शर्म, 
हया नाम के शब्दों से प्रायः वह अपरिचित है | 

छोटी-छोटी घटनाओं का वह महत्त्व नहीं देता । छोटे-छोटे दुःखों को 
व्यापक रूप में श्रधिक अनुभव नहीं करता । पढ़ने-लिखने से दूर रहता, अ्रतः 
सोचने की शक्ति नहीं रखता । ठीक इसके विपरीत मध्य-वर्ग छोटी से छोटी 
घटनाओं का अधिक से अधिक महत्त्व देता हे, छोटे-छोटे दुःखों से ऊच जाने 
की उसकी आदत-सी हो गई है। रात-दिन नहीं विचारनेवाली समस्याश्रों 
पर भी निदान के लिए सोचता-विचारता रहता है। माँगने के लिए हाथ 
नहीं खोल सकता | बिना उपधान के नींद नहीं आ सकती | इस तरह सच 
मिलाकर निम्न वर्य की अपेच्या श्रघिक दयनीय है। वेतन मिले तो प्राण बचे, 
अन्यथा उघार खाते में नाम चलते-चलते नौबत. आ जाती है। प्रतिष्ठा का 
प्रशंन हर समय उठता है, कहाँ, है, कहाँ के थे, का विचार सदा उसे उद्वेलित 
करता रहता है। अतः: सर्व-वर्ग के उपयुक्त एक ही समाज की स्थापना हो 
जिसमें सभी का द्वित हो | प्रत्येक व्यक्ति अपने में पूर्यता का समावेश देखे, 
आँखें ऊपर उठी रहनी चाहिए | मेद-माव का अर्थ मीन जाने तो अच्छा 
है। निम्न-वर्ग को हम सोचने की शक्ति दे ह्टी नहीं, यह मैं नहीं कहता। 
विचारक की माँति वह भी अवश्य विचारे | चूँकि मनुष्यता का ग्रुण उसमें 
नहीं रदेगा और न इसका अ्रथें भी जानने का प्रयत्ष करेगा। और इतना जो 
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न करे उसके लिए यह कत्तंव्यपूर्ण संसार व्यर्थ है। खाने-पीने के अतिरिक्त 
और भी कितने प्रकार की सांसारिक समघ्यायें हैं, जिनको सुलभाना उसीका 
कर्तव्य है। अकेले के स्वार्थ का पूरक मनुष्य नहीं, पशु है | 

पूजीवाद का गलत अर्थ लगाने का एवं उससे अधिक लाभ उठाने 
का अवसर न देना चाहिए। समाजवाद उसको संयत रखे, समय-समय पर 
अंकुश देता रहे | समूल यदि हम उसको विनष्ट कर देंगे तो शायद अपने 
कर्तव्य में भी सफलता न प्राप्त कर सके | चूँक्कि इस युग में भी प्रत्येक की 
सार्थकता सिद्ध करने के लिए हम उसकी आवश्यकता अनुमव करते हैं| वह 
भी एक बहुत बढ़ी शक्ति है, साम्राज्यवाद के प्रभाव के कारण । परन्तु पहले 
भी सामाजिक सिद्धान्त के नियम में इसकी योजना थी । अ्रर्थप्रहण करना 
सभी जानते थे | समाजवाद में आर्थिक योजना भा मूत्तं-रूप से रहनी चाहिए । 
इस योजना के बिना कोई भी कार्य कार्यान्वित न होगा | इस दृष्टि-कोण पर 
अधिक सोचना-विचारना चाहिए | व्यक्ति इस पहलू पर भी अधिक ध्यान 
दे | पूंजीवाद की समाजवाद पूर्त्ति करे, यह मैं नहीं कहता | किन्तु इसकी 
अनिवायेता सिद्ध हे, अतः पूँजी को भी अपने समाजवाद में स्थान दे | वह 
ऐसा नियम रखे, जिसमें इसके अर्थ के अनर्थ की कदापि संभावना न रहे । 
श्रम-पूजो को एक ओर रखे, द्रव्य-पूंजो को एक ओर । बैंक का अध्यक्ष 
स्वयें वह व्यक्ति ही हो | 

आवश्यकता से अधिक संग्रह पर कड़ी निगाह रखे, और उतद्ादन 
साधन पर नियन्त्रण | समाजवादका गलत अर्थ लगानेत्राले व्यक्ति की सदस्यता 
कटदापि स्वीकार न करे | निम्न-वर्ग की शक्ति का दुरुपयोग न होना चाहिए । 
परन्तु अपनी शक्ति का सब्यय वे अवश्य करें। सम्मव है, क्रान्ति का त्रिगुल 
फू कने के समय शक्तिरहित होकर वह कुछ नहीं कर सके | क्रान्ति का अर्थ खूत, 
हिंसा, छूरता न होना चाहिए । आन्दोलन के कितने अनेक प्रकार हैं, जो खून 
से भी अधिक शक्ति रखते हैं | समय आने पर हमें खून का उत्तर खून ही से 
भी देना पड़ सकता है, इसके लिए हमें प्रस्तुत रहना चाहिए. शान्ति-क्वाम्ति 
दोनों का पोषक बनना चाहिये । परन्तु साम्य का प्रतिनिधि स्वरूप समाज का 
आधार सिफ रक्त न हो, इसका व्यक्ति को हर समय ख्याल रखना चाटिये। 
ऐसा व्यक्ति, सब के द्वदय में घर कर लेगा, घर कर लेने पर अनायास ही 
उसके 'सर्दा की पूचि हो जायगी । हिना बअात्रह के हूं। समो उसझो सहायता 
फे लिए तत्पर रहेंगे। विशेषकर सर्वद्ारा व उसे अधिक सम्वान की हट 
से दखेंगा। परन्तु ब्याक्त का उस वगे को यह शिद्वा अवश्य दनो चाहिए 
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कि अनेक न होकर, एक बनी, अन्योग्य विछिन्न एवं विभिन्न-न रहने कां 
बराबर प्रयत्ञ करो | 


ऐक्य एक संन्य-शक्ति है जिसके संग्रह का ध्यान उसे रखना चाहिये | 
वर्ग-निमिच्तक चेतना के लिए, साहित्यकार को जीवन-साहित्य का निर्माण 
करना होगा | परन्तु इस प्रवृत्ति का उसे आश्रय न लेना होगा कि सिर्फ 
सीमा में स्थित जन के लिए ही हमें सन्न कुछ करना है | सीमित साहित्य में 
स्थायित्व नहीं रहता । उसका प्रमाव भी इसीलिए क्षणिक ही पढ़ता है। 

आधुनिक प्रगतिशील साहित्यकार सामाजिक-साहित्य के निर्माण का 
यह अर्थ लगाता दे, कि सिर्फ वर्गिक समस्याश्रों को सुलभाना ही, सामाजिक - 
साहित्य का स्वरूप है | शेष अंग की पूर्ति का उसके जाने तो प्रश्न उठाना 
ही मूर्खता है। इस प्रकार की धारणा करते एक दिन यह परिणाम होगा कि 
साहित्य एक समता, रोमान्स कहलायेगा | लोग समभने लगेंगे वाह्म 
परिस्थितियों को भी पकड़ने के लिए हिन्दी साहित्य का निर्माण हुआ है | 
अन्तर्जीवन की परिस्थितियों का स्वाभाविक चित्रण इसमें नहीं है। युग से 
प्रभावित होने का शायद्‌ यह शअ्रभिप्राय नहीं है कि एकाज्जीन्साहित्य करा हम 
निर्माण करें | व्यक्ति को जिस प्रकार समाज के प्रत्येक अंग की पुष्टि करनी 
चाहिए उसी प्रकार साहित्यकार को साहित्य के प्रत्येक अंग की पुष्टि के 
प्रयत्ञ में संलम रहना चाहिये | " 
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कुछ अध्ययनशील साहित्यकार श्रन्तत्ृत्ति पर अ्रधिक जोर दे रहे हं, 
उमके जानते इस पर भी साहित्य-रचना करनी चाहिये। समाजवाद में गम्भीर 
स्थितियों का स्वाभाविक चित्रण नहीं रहता । दूसरों बात यह कि मनुष्य के 
अन्तद्व नद्व का जब तक चित्रण साहित्य में नहीं होगा, तब तक वह अधूरा ही 
कहलायेगा | समाजवाद में स्वार्थ असत्य, अहं, की विरोधमयी परिस्थितियों 
मात्र का द्वी चित्रण अधिकता से रहता है। मोमांसक की भाँति किसी भी 
समस्या के इल पर साहित्यकार को गम्मीरतापूर्वक विचार करना चाहिए. वर्ग 
के मस्तिष्क का सनोवैज्ञनिक आधार छुस है | इसको स्पष्टरूप से समके 
समक्ष मृत्त भाव से प्रकट करना चाहिए । दंदय के उत्थान-पतन पर गति- 
अगति पर सूच्रमावलोकन करना चाहिए! मानवन्जीवन के विविधाज्डों का 
विविध महत्व है । कल्पना का आश्रय लेकर, इम उसको मूत्त नहीं बना 
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सकते । स्वार्थ का दृष्टिकोण उसे सजग नहीं बना सकता। वर्ग-संत्रष निमित्तक 
परिस्थिति उसमें जाणति भरने में निष्फल रहेगी। 

मनोविज्ञान की तुला पर मानव को तौलना चाहिए.। उसकी प्रवृत्तियाँ 
यूक््म और गहन हैं, इसलिए बिना मनोविज्ञान का सहारा लिए उसके कल- 
पुर्जो ( शारीरिक ) के बारे में अधिकारपूर्वक हम कुछ नहीं कह सकते | 
मानव की मनोद्त्ति परिष्कृत होनी चाहिए, कलुष, दूषण भावाभिभाव को 
उसमें स्थान नहीं देना चाहिए। इन्हें स्थान देनेवाला साहित्यकार साहित्य 
के साथ शन्नुता करता है । उपन्यास, काव्य, निम्रन्ध में मनोविज्ञान की पैनी 
दृष्टि रहनी चाहिए। अतः इसके उच्च-घधरातल पर उच्च विचारों द्वारा 
प्रत्येक की निम्नता को उच्च-स्तर पर पहुँचाना श्रच्छा होगा । 

सहजात भावना का आश्रय लेकर महच्वरहित व्यक्ति की वॉच मनो- 
वैज्ञानिक, दंग से होनी चाहिये | चूँकि व्यक्ति ही मनोविज्ञान पर खड़ा है | 
फिर उसकी वृत्तियाँ कैसे नहीं मनोवैज्ञानिक रहेगी। प्रगतिशील साहित्य में 
जिस व्यक्ति की स्थिति का उल्लेख रहता है, वह उच्च-मनोविज्ञान से आश्रित 
ताहित्य के लिए सर्वथा अनुपयुक्त प्रमाणित होता है। समाजवाद ऊ प्रत्येक 
वातावरण का उल्लेख रहता तो एक प्रश्न था, यहाँ तो मदृत्वरहित वातावरण 
का उल्लेख करना मात्र प्रगतिशोल है | समाजवाद का सम्पक मनुष्य की चाह्म 
प्रकृति से है, श्रन्तप्रंक्त से रहता तो जीवन में चल आने की अधिक आशा 
रहती | यही कारण है कि समाजवाद के सदस्यों को भी उसके रिद्धान्त से 
एक प्रकार से अपरिचित ही रहना पड़ता है । जिसका परिणाम यह होता है 
कि उसकी वास्तविक स्थिति का किसी को पता नहीं रहता और अनेक ऐसी 
दुघंटनायें होतो है जो वर्ग-संधर्ष का कारण बनती हैं। 

समाजदाद के सदस्यों की शुप्त रखने को प्रद्त्ति नहों रहती तो समाज के 
पक्त में श्रच्छा होता, विन्‍्तु वहाँ प्रत्येक सदस्य अपने लाभ पर हूं ध्यान देता 
है, श्रतः प्राप्ति लोभ का सबवरण नहीं कर सकता | अपने हृव्य की जात कह 
देगा, तो उसे सपालता न प्राप्त होगी, अतः गुप्त क्रियाओं का विवशतावश 
शप्राधय लेना है। पढ़ता है। ऐसे सदस्यों को प्रदृत्ति का यूह्रम अध्ययनकर, 
साहित्यकार को उसको नाप-जोख करनी चाहिए। ऐसा करने से निम्न-वर्गे 
मी उनसे सतर्क रहेसा, और अपने द्विताहित पर स्वयं सोचे-विचारेगा | 
सामाजिक प्रत्येक सदस्य पर शीघ्र विश्वास नहीं कर लेगा, अपना बुद्धि का 
भी सहारा लेगा। मनोवैक्ननिक शान-विश्ञान, युग को सममने में साथ 
देता ऐ। प्न्तह त्त, मनुष्प का सब पता, स्ट्वेत द्वारा दे देती हे। प्रकृति- 


द् ह शिवचर्द् 
प्रदृत्ति का समुचित पंतां प्राप्त कर लेने पर, मनुष्य को अन्धंकार में ही मार्ग ढूँ ढ़ने 
की सूर्खता न करनी होगी | प्रकाश के प्रशस्त मार्ग की प्राप्ति सहज ही में 
उसे हो जायगी । समाजवाद-अ्रन्तबृ त्तिवाद की क्रियाओ्रों से प्रभावित रहेगा तो 
उसकी शक्ति का, सिद्धान्त का हास न होगा, बल्कि उसमें एक अदूभुतं बल का 
संचार होगा, अत: समाजवादी पृष्ठपोषक को अस्तब त्ति की यह कहकर अब- 
. हेलना न करनी चाहिए कि . समाजवाद की समझ से यह परे है, अतः इसकी 
तनिक आवश्यकता नहीं है । 

समाजवाद, समता का प्रचार चाहता है, जो सहज, सरल होना चाहिए 
मनोविशान इसके ग्रचार में वाधक प्रमाणित होगा | चूँकि इसका धरातल 
अत्युच्च है परन्तु कहनेवालों को सोचना चाहिए। धरातल की उच्चता 
पर ध्यान देंगे तो हम वहीं रह जायेंगे जहाँ थे। ऊपर उठने की प्रश्नत्ति न 
होगी । उन्नति के साधन ह्वढ़ने की आवश्यकता न समझेंगे । कठिन दुर्गम 
कोई भी वस्तु रहती है, इसलिए, उसे छोड़ दें, यह अपनी अकरमंण्यता का 
परिचय देना है | मनोविशान के युग में रहकर उससे दूर न रहने का यह 
अभिप्राय हुआ कि वह अपने समाज में प्रगति नहीं चाहता | फिर भी प्रगति- 
शौलता का ढोंग रचता हे प्रत्येक क्षेत्र की उन्नति और उसके सजग जीवन 
का नाम प्रगति होना चाहिए, | रुक पड़ना, रुका रहना, अ्रगति है, दूसरे 
शब्दों में मृत्यु | मनोविज्ञान के द्वारा समाज में सजगता लाकर उसकी प्रगति 
के साधन एकत्र करने चाहिये। भीतर की परिस्थितियों का चित्रण करने 
पर उन्हें यह पता होगा कि मनुष्य की प्रद्वृत्तियाँ किस प्रकार उप्नता, व्यग्रता, 
अशान्ति, असन्तोष का केन्द्र है, उसकी आकांक्षाओं की पूत्ति न होती है तो 
कितने प्रकार की आशा युक्त भावनायें उसे विकल एवं विचलित करती हूँ | 

आन्तरिक स्थिति का चित्रण करने में उन्हें ही सफलता प्राप्त होगी, 
जिन्हें मनोविज्ञान का अर्थ मालूम होगा और जिनका अनुभव अध्ययन, गहन 
गुरुगम्भीर होगा । विशेष परिस्थिति का अनन्‍्योन्याश्रय सम्पन्ध होने पर समान 
और उसकी क्रियाओं में भी अन्तर पड़ जाता है। वेसी दशा में सहज कोई 
'ऐसी रीति नहीं जो उसकी स्थिति स्पष्ट व्यापक बनाये। और जहाँ इसके 
स्वाभाविक विस्तार की आवश्यकता हुई, वहाँ और भी असफलता प्राप्त 
होगी। जीवन-तन्तु में उलके मानव के लिए समभावना सापेक्ष्य है। इस 
दृष्टि से समाजवाद की जड़ मजबूत होनी चाहिये परन्तु मानव की दत्तियों में 
जम असाम्य रहेगा, तब समाज का साम्य अधिक कमजोर पड़ जाय, ऐटी 
स्थिति में कौन-सा प्रवत्तन वाञ्छुनीय होगा, जो अर्समले, असाम्य समाज के 
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लिए दहितकर सिद्ध होगा | यों यदि अन्त त्तियों को ठीक रखा गया तो उस पर 
अधिक सोचने की आवश्यकता न होगी। मानव-जीवन के चिरन्तन सत्य का 
आधार उसकी सत्‌ वृत्तियाँ ही हैं, असत्‌ छृत्तियाँ विनाश की सूचिका हैं । 

समाज के विनाश में मी उनका साथ रहेगा। भावुकता से आश्रित 
मानव कह सकता हे, दृत्तियाँ ठीक करने के पूर्व अपनी रक्षा के साधन ठीक 
करने होंगे | भूख यहाँ सचल बनकर पुनः उपस्थित हो जाती है, परन्तु देखना 
होगा, भूख की समस्‍या जिन लोगों ने हल कर ली है, क्या वे इसके पश्चात्‌ 
वृत्तियों पर भी सोचते हैं। इस ओर ध्यान देना, उन लोगों ने कभी अपना 
कत्तेब्य न समझा । आलस्य ने दृत्तियों में घर कर लिया फलतः उनकी बृत्तियाँ 
ज्यों की त्यों बनी रहीं | उनमें कोई परिवत्तेन न हुआ । 

जीवन की दृत्तियाँ, लौकिक कार्य में निपुणता प्राप्त कराती हैं, यदि वे 
दृषित रहीं तो मनुष्य का छदय कैसे नहीं दूषित रहेगा । और हमेशा जत्र 
मनुष्य का दृदय दूषित रहेगा तो निश्चय है, लौकिक-पारलौकिक किसी भी 
कार्य में निपुणता नहीं प्राप्त हो सकती है। व्यावहारिक श्ञान प्राप्त करने के 
निमित्त, सांतारिक बोभिल समस्याश्रों के इल के निमित्त जृत्तियाँ परिष्कृत 
रनों चाहिये। मेरे जानते सामूद्दिक प्रत्येक समस्याओं के निदान के लिए 
दृत्ति ही बहुत वहाँ सम्बरल सिद्ध होगी । गाँधीवादी, परम्परा के अनुधार अग्रसर 
टोनेवाला भी इसे स्वीकार करता है कि मानवीय वृत्तियाँ मनुष्य को कहीं से 
वही बह्दा ले जाती हैं | अपने सिद्धान्त पर अटल रहनेवाले, अपने विचारों 
पर दृढ़ रहनेवाले सफलता के उद्देश्य से अवश्य अपनी दृत्तियों पर ध्यान रखें। 
ये दृत्तियाँ मनुष्य के भीतर उठे इन्द्रों के परिचायक हैं, सागर-स क्षुब्धता जो 
मनुष्य की रहती है, उसीके परिणामानुसार दृत्तियाँ श्रदलती-भदलती रहती 
६। उमाज के बाह्य उपकरणों को गूं थने के समय मानवीय दृत्तियों पर दंष्टि 
न डाली गई तो समाज की भित्ति सुदृद न होगी, न उसके उद्देश्य की सिद्धि 
पी होगी और न उसकी उपयोगिता ही सिद्ध दोने को है । 

सामाजिक शक्तियाँ, राष्ट्र के उद्बोधन की शक्तियाँ हैं। मनुष्य के 
विचार को राष्ट्रीय बनाने के लिए. समाज को उसके उपयुक्त प्रेरणायें देनी 
पड़तो हैं। स्पष्ट है, विचार कलुषित रहेंगे तो मनुष्य राष्ट्रीवगा पर कृदापि 
सोच नएों सकता । उस पर सोचने के लिए समाज को सर्वप्रथम दूषित बाता- 
वरण से पृथक्‌ रखना पड़ेगा | और उसका पृथकत्व तभी संभव है जब्र वह 
पझपने प्रधीन रहनेवालों पर थोड़ा-बहुत नियंत्रण रखे पर उसकी स्वतन्त्रता 
पर भी ध्यान रखना शोेगा, अन्यथा वह उसकी क्रियान्रों से सहमत न रहेया। 
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इस प्रकार उसके अधीनों की बृत्तियों को भी स्वच्छु बना सकता है। परल्तु 
सामाजिक भित्ति सुदृढ़ करनेवालों का इस ओर तनिक ध्यान ही नहीं है । वे 
समाज के साथ इसका कोई सम्पर्क ही नहीं समझते। समाज में मानों इसका 
कोई महत्त्व ही नहीं। किन्तु समाज को सत्र स्वरूप कैसे निश्चित हो यदि 
निश्चित भी हुआ तो इनके औचित्य बिना उसका स्वरूप अनिश्चित ही 
कहलायेगा, चूंकि इसका उसमें महत्त्वपूर्ण स्थान है| वृत्तियाँ मनुष्य को 
जागरूक बनाती हैं, कायर, आलस्य भी | सर्वमूलक चेतना में बल डालती 
हैं । फूंक-फूककर राध्ता तय करने को कहती हैं, और अविचारे बढ़ पड़ने को 
भी वाध्य करती हैं। स्वच्छुता रही तो प्रथम का अनुग बनना पड़ता है, 
दूषित रहीं तो द्वितीय का अनुसरण करना पड़ता है। सम्यता-संस्कृति के 
विकासानुसार भी क्षत्तियाँ परिवर्तित होती हैं, किन्तु भारतीय वातावरण भी 
इतना कलुषित हो, गया है कि अपनी संस्कृति सभ्यता पर किसी का ध्यान ही 
नहीं जाता | ह 

सभी विदेशी से प्रभावित हैं, अतः सभ्यता का कोई प्रश्न नहीं उठाता | 
भारतीयजन जहाँ से प्रभावित हैं, वहाँ की संस्कृति-सम्यता उच्चता की ओर 
लक्ष्य नहीं करती, और जहाँ की दृत्तियाँ दूषित एवं हेय हँ । उनके जानते, 
बृत्तियाँ कैसी भी रहें, मनुष्य को इससे क्‍या मतलब |! मनुष्य को बनाने- 
बिगाड़ने में इनका कोई हाथ नहीं है, किन्तु उनको यह गलत धारणा है। 
चृत्तियाँ, सनुष्य की हैंडिल हैं जिधर चाहें, उघर घुमा दें। और प्रायः 
विदेशीय इत्तियाँ दूषित हैं, अतः उनका कोई अपना ठंस्कार नियत नहीं है ) 
उनकी दत्तियाँ विलास, ऐश्वरय भोग से मरी हैं। यदि कर्म पर थोढ़ी-बहुत 
आस्था न रहती तो जीवन-निर्वाह भी कठिन ही नहीं, असम्भव था। चारठुर्य- 
शक्ति अनके लिए. एक सम्बल हो है। असत्य, स्वार्थे-लोलुपता, घोखा, मकारी 
के सहारे उनके लिए सर्वकार्य सुकर हो जाते हैं । और इन्हीं भावनाश्रों 
को भारतीयों में मो भर दिया, अपनी शिक्षा द्वारा । धीरे-धीरे इनकी इत्तियाँ 
उन्हीं की होती गई; इनकी मनोदृत्ति में दासता आ गई | 

आरम्भ में दास्ता इन्हें असह्य थी। परतन्त्रता भार थी, पर अब 
बृत्तियाँ परिवर्तित दो गई, अतः रोम-रोम में दासता भर गई, इनके लिए 
अब यह अभिशाप नहीं बनी है। ये समभने लगे, हमारे रहतों की उन्हें 
अधिक चिन्ता है तभी तो हमारी रद्वा के लिए अनेक सेनायें एकत्र की 
गई हैं| अनाचार-अत्याचार को रोकने के लिए. सरकारी औफिधरों की 
नियुक्तियाँ हुईं हैं। अपराधी को सजा देते के लिए, कोरागार निर्मित किये 
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गये हैं। इस प्रकार की धारणा इन्हें भारतीयता से बहुत दूर भगा ले गई है। 
भारतीय हितों की रक्षा के लिए जब प्रएन पर प्रश्न उठे, उचित माँग-पू्ति 
के लिए. जन्न आ्रन्दोलन हुए और जब इन्हें परिणाम भुगतना पड़ा, तत्र 
कुछ-कुछ माँपने लगे हैं, अन्यथा इनकी द्वत्तियों में एक बरहूत बड़ा विश्वास हो 
गया था। 

अब भी इनकी दृत्तियों में विशेष परिवर्तन के लक्षण नहीं दीख पड़े हैं, 
फिर भी कुछ सक्षम आवश्यक परिवर्तन अवश्य हुए हैं। कम से कम प्रत्येक 
विभाग के कुछ न कुछ शिष्टों में परतन्त्रता असह्य हुई है। विगत पर दृष्टि 
डालने के पश्चात्‌ ज्ञात दोता है, पाया नहीं गया, खोया ही अधिक गया हे । 
परन्तु अभी अधिकांश को इत्तियाँ पराश्चात्य से ही प्रभावित हैं। भारतीयता 
का दोंग रचते हैं, यह देखकर कि इसमें भी चल है | 

समाजवाद की वास्तविक भिचि इसीलिए सुदृढ़ नहीं हो पाती कि इसके 
विधायकों की दइत्तियाँ योरप से अधिक प्रभावित हैं, जो दूषित हैं। बाह्य वृत्तियोँ 
देखने-दिखाने के लिए स्वच्छुता, पवित्नता से भरी पड़ी हैँ, किन्तु अन्तज्व त्तियाँ 
इतनी दूषित रहती हैं कि एक दूसरे का गला दबाने को उद्यत रहती हैं। 
गबन की प्रवृत्तियाँ, विनाशोन्मुख वातावरण उपस्थित करती हैं। ध्वंसमूलक 
चेतना को जागरित करती हैं। अन्तर्प्रवृत्तियोँ मनुष्य को एकदम सबल और 
निर्बल, दोनों बनाती हैं, यहाँ स्वच्छुता और दूषण, कल्मष का प्रश्न उठता 
है। समाजवाद के सब्र सिद्धान्त उपेक्तित हो जायेंगे, यदि अन्त त्वाद पर 
ध्यान न दिया गया। साहित्य ( हिन्दी ) में इतनी विकास की सामग्रियाँ 
एकन्नित टो जाने पर भी इस विषय पर दृष्टिपात नहीं किया जा रहा है | 
जैनेन्द्र ने अपने उपन्यास और कहानी के वातावरण में इसको गश्रवश्य उपस्थित 
किया, किन्तु श्राजकल वे भी कुछ शिथिल पड़ गये हैं। अम्तवृत्तिवाद को 
समभने के लिए गम्मोर विषयों का अध्ययन सापेक्ष्य हे। अनुभव का भी 
अध्ययन अनिवार्य हे । आँखों से हमेशा काम लेना चाहिये। देश-विदेश को 
संस्कृति-सम्यता का स्वार्थरहित अध्ययन करना चाहिये। हिन्दी साहित्य में 
सिफ़ निम्न तल के योग्य सम्ताज की स्थिति का चित्रण होगा तो विस्‍्ततोर्ण की 
जगह सट्टीर्ण की पुष्टि होगी, यद्यवि समाज का भी स्थान ऊँचा हैं, किन्तु 
भीतरी प्रदृत्तियों ऐसी प्रश्ल हैं कि उन्हें उपेक्षा की दृष्टि से नहीं देखा 
जा सकता | । 

- यशपाल ने ट्न्दी का सर्वाड्ड अध्ययन किया है। उनका अध्ययन प्रौर 


है । उनसे भी परिस्धत अप्यपन पं० इलाचन्द जो जोशो का है। आत्तरिर 
९२ 
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मनोबृत्तियों का उचित और अधिक विश्लेषण करने में उन्हें पर्यात्‌ सफलता 
मिल सकती है क्‍या मिली है । और शायद यही कारण है कि भअनन्‍्तब त्तिवाद 
उन्हें स्वीकार है। समाजवाद में प्रौढ़ता एवं पूर्णता लाने के लिए, “अन्त त्ति- 
वाद को पुष्ट बनाना होगा | 


साहित्य में इसको अधिक स्थान देना होंगा। मनोविज्ञान अन्तज्त्ति 
को समभने-समझ्काने को सहायता का कार्य करता है। उसकी प्रत्येक स्थिति 
को मापने के लिए मनोविशान का आश्रय लेना होगा। अवस्था का क्रमिक 
विकास भी अनन्‍्तबू क्ति को समझने में सहायक सिद्ध होता है। व्यावह्यरिक 
कुशल व्यक्ति भी सूक्र्म वस्तुओ्ों को देखने की आँखें रखता हो तो इसकी 
उपयोगिता को समझ सकता है। और सम्पूर्ण ऊपर की योग्यता जिसमें है 
वह तो इससे रहित समाज पर किसी भी दशा में विश्वास करने के लिए 
प्रस्तुत नहीं रहता । किस मनुष्य में कब कौन सी वृत्तियाँ जाणत हैँ, होंगी 
और कैसा प्रभाव डालेंगी, इसका परिणाम भो सोच लेनेवाले ( मनोविज्ञान 
के सहारे ) व्यक्ति हैं। 


बिहार के बृहस्पति श्री आचार्य पं० कपिलदेव शर्मा एक ऐसे ह्वी व्यक्ति 
हैं | समाज की स्थिति को वे अ्रच्छी तरह समझ सकते हैं | अ्न्तव् ज्तिवाद के 
प्रत्येक संयत विचार प्रौढ एवं प्रशंसनीय हैं। किसी भी मनुष्य को तुरत वे 
पहचान लेते हैँ, सिफे मनोविज्ञान के बल पर कि कौन मनुष्य किस आधार 
पर टिका है, उसकी बृत्तियाँ कैसी हैं, भविष्य में क्‍या कर दिखायेंगी। इस 
समय समक्ष उपस्थित व्यक्ति के द्वदय में कौन-कौन विचार चहल-कद्धी 
लगा रहे हैं। इन सबको भाँपने की उनमें अपूर्य योग्यता है। माननीय- 
अन्तर्परिस्थितियों को वे अति शीघ्र पकड़ लेते हैं। परिस्थितियों को पकड़ लेने 
की उनमें विलक्षण शक्ति है। पंक्ति का लेखक एक समय उनके रोष के 
समय उपस्थित था। रोष का कारण मैं ही था। अपनी गुप्तबृत्तियों को 
उद्घादित नहीं करना चाहता था कि उन्होंने कहय--“ुम्हारी इृत्तियाँ ऐसी- 
चैसी हैं, जो यह-बह कर दिखायेंगी। तुम वर्तमान स्थिति में यह सोच रहे 
हो |” मैंने बहुत देर तक सोचा, मैं कया सोच रहा हूँ | निर्णय पर पहुँचने पर 
देखा, जो कुछ उन्होंने कहा, सत्य था। मैंने उसी दिन इस पर विश्वास 
किया कि मनोविशान भी एक महत्त्वपपूर्ण साहित्य का, समाज का अजन्ञ है । 


आज से कई वर्ष पूर्व जब पाकिस्तान की विशेष चर्चा भी न थी, उसी 
समय इन्होंने वहुतों से कहा, गांधी जी अवश्य इस माँग की पूर्ति पर 
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सो्चेंगे | वह श्राज किसी न किसी रूप में सत्य निकला । व्यक्तिगत गाँधी जी 
का इन्होंने नोवैज्ञानिक अध्ययन किया था! उनकी बृत्तियों का परिचय 
अच्छी तरह प्राप्त किया था । उसी समय जत्चकि लोग कहा करते थे, गांधी 
जी महात्मा हैं, उनमें क्रोध नहीं है, इन्होंने कहा, वे भी क्रोध से रहित नहीं 
हैं। कुछ ही दिन बाद एक घटना घटी ( छपरे में ) रामखेलावन मिस्त्री की 
नीब की कल देखने गान्धीजी आये । देखने के पश्चात उन्होंने कह्य, इसको 
क्या आवश्यकता थी। लोग कर्डे को कलम से भी लिखतें। इस पर 
रामखेलावन ने कहा, आपके हाथ मोहम्मद ईसा ओ्रौर राम के सहश हैं। 
इन्हें कटवा दें। भला इस युग में कण्डे की कलम से कार्य चल सकता है ! 
इस पर उन्हें अ्रत्यन्त क्रोध श्राया। आँखें लाल हो गई । भोंहें तन गई । 
फलत; उसे कहना पड़ा, बस, यही आप महात्मा हैं। ये महात्मा के लक्षण 
नहीं है | 

श्रभी-अ्रभी मैंने पेपरों में पढ़ा है, शिमले में एक फोटोग्राफर पर उन्हें 
बढ़ा क्रोध श्राया जिसके फल-स्वरूप उन्होंने उसका कैमरा छीन लिया। 
ऐसी कितनी बातें या घटनायें हैं, जिनसे ज्ञात द्ोता है, शर्माजी को 
अन्तव्‌ तियों का ज्ञान फितना है। और इसीलिए समाज के निमित्त उचित 
रिद्धान्तों के प्रचार में उन्हें आशातीत सफलता मिली हैं। समभता हूँ, 
मनोविशान पर यदि दे चाहें तो एक बड़ा ग्रन्थ प्रस्ठुत कर सकते हैं, जिससे 
हिन्दी-साहित्य के एक बड़े अभाव की पूर्चि हो सकती है। उनके प्रत्येक 
निर्णय, निष्कर्ष के पीछे विचारों का तह पर तह रहता है । 

इसी मनोविज्ञान के सहारे, अन्तव त्तियों को लख लेने के कारण 
सामाजिक, सांसारिक प्रत्येक क्षेत्र के कार्यों में वे श्तना अधिक व्यस्त रहते ईं 
कि लिखने की उन्हें फुरसंत नहीं। यदि शुद्ध-शुद्ध लिखनेवाला अच्छ 
विचारक शो, श्रौर हमेशा उनके साथ रहे तो श्रवतर और समय प्राप्त होने पर 
'मनोंविशान का वास्तविक विश्लेषण उनके मुख से सुन सकता है, लिपिबंद भा 
बर सकता है। दोद्धिक ज्ञानाज॑न, जो कुछ मैंने किया, उन्हीं के आश्रित 
ऐबर । निकट से मैंने उनके तकों, विचारों को छुना है। मुझसे उन्होंने कुछ 
नही करा | पर किसी न किसी ग्रकार छुनने का प्रयक्ष करता रह्य । पीछे चल- 
बर व्यक्तियत रूप से भी हनने का अवसर प्राप्त हुआ था। भविष्य का 
समस्त दोड्डिक बल उन्ही पर अ्वल्लम्दित है। विचारों को सुदृढ़ नींव उन्हीं 
दे। डाली हुई १। इन्तवु चियों 


उम्राज दे; प्रत्येदढः प्रश्नों का सहज 


अच्छे अध्यारक हूँ. शायद इसीलिए 


वे 
हें हैं प्रयास नहीं ढरना 


ध्र ः -... शिवचन्द्र | 
पड़ता | समाजवाद के सिद्धान्त की व्याख्या ( भारतीय ) करने को उनमें पूर्ण 
योग्यता है । 

पाश्चात्य संस्कार के वे अ्रनुग नहीं, पर विशेष अवस्था में उसका अर्थ 
अपने में भी अहण कर सकते हैं। परन्तु दूसरों की जगह अपने ही संस्कार का 
परिष्कार उन्हें रचिकर है, यदि उसमें श्रभाव दीखा तब, अ्रन्यथा उसीका 
पृष्ठपोषक बनने को प्रेरित करते हैं। रूढि को तोड़ते भी हैं, आवश्यकता आने 
पर | किन्तु अधिक मानते हैं। समाज के. आधुनिक वातावरण में पलने पर 
भी अन्धों की तरह उसका अनुग नहीं बनते | स्वयं इस प्रकार वे समाज को 
देखते हैं मानो वे ही समाज के मूत्ते रूप हों । व्यथें के ढोंग पर उन्हें घुणा 
है। आचरण की पवित्रता पर अधिक जोर देते हैं। सत्य को जीवन का 
सबसे बड़ा सम्बल मानते हैं। समाज के बाहर नहीं हैं, पर अपने प्रत्येक 
व्यवहारों द्वारा सिद्ध करते हैं, जहाँ तक समाज के सिद्धान्त सच्चे.अ्र्थ में 
ढोंग से रहित हैं, वहाँ तक मेरे लिए मान्य हैं, जहाँ वह वहिष्कार के योग्य है 
वहाँ सहज ही में उसे वहिष्कृत कर देते हैं | 


मैंने देखा है, समाज में उन्होंने ऐसे अनेक कार्य किये हैं जिसका बहुतों 
ने विरोध किया, पर लोगों की उन्होंने एक न सुनी | अपने भाई, पुत्री और 
पुत्र के विवाह में, भातृज के यशोपवीत में समाज, ग्राम, नगर सबके विरोध 
करने पर भी वही किया, जिसे समाज में सुधार का! ही कार्य कहां जा सकता 
है। फिर भी आज के शिष्यों की तरह उन्हें संस्कार पर अविश्वास नहीं, 
समाज के बन्धन अप्रिय नहीं । उनका कहना है, इससे बाहर रहनेवाला 
अवश्य दूषित वृत्तियाँ रखता है | समाज-नियन्त्रण में रखने की शिक्वा देता 
है जो अनियन्त्रित है, वह अनेक हेय स्वतन्त्र कार्य भी करने को विवश 
होता है। समाज के अन्तर्गत जीवन-यापन किया जा सकता है, यदि वृत्तियाँ 
अपनी और स्वच्छ हों। अन्तद्ृ त्ति की ही स्वच्छुता महत्त रखती है, बाह्य 
नहीं | एक व्यक्ति को उन्होंने पत्र में प्रसंगवश यह लिखा था;--सत्य, 
सदाचार, ज्ञानोपाजन, बलोपाजंन में लगे रहने के अतिरिक्त हृदय की इत्तियाँ, 
समाज के नियम एवं बन्धचन, सफलता के साधन हैं। वृत्तियाँ स्वच्छ रहेंगी, 
आत्मबल पर विश्वास रहेगा, तो स्वयं समाज तुम्हें बुरा-न लगेगा [# 

इस प्रकार घर्म-सम्बन्धी भी अनेक उनके विचार हैं, जिन पर चलकर 
पूव-पश्चिम किसी भी संयुक्त या विभक्त व्यवस्था की दृष्टि में ब्यक्ति अमान्य 


# उनके १७-६-३५९ के एक पत्र से उद्धृत | 
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नहीं होगा, न उपहास की दृष्टि से हो देखा जायगा | और भी सम्मानित 
व्यक्तियों के विचार उदाहरण के लिए दिये जा सकते हैं। समाजवाद की अपेक्षा 
अन्तव त्तिवाद में अधिक बल सन्निदह्वित है । लौकिक-व्यवह्वर में कुशलता प्राप्त 
करने के लिए. आआन्तरिक वृत्तियोँ सब्ल से सब्बल शक्ति सिद्ध हो सकतो हैं । 
सहज, स्वाभाविक रीति से जीवन में संदौस्ति लाने के लिए मानव, समाजवाद 
के विश्लेषण के साथ-साथ अन्त त्तिवाद को भी व्याख्या करे। मनोविज्ञान 
की तुला पर प्रत्येक विचारों को, निर्ययों को तौले, फिर सच्च के लिए, प्रशस्त 
मार्गो का निर्माण करे | हृदय और अनुभूति, जीवन और चेतना, साधक 
और साधन क्रिया की शीलता, चढ़ाव और उद्देग, ये सत्र अन्त त्तिवाद 
का केन्द्र बिन्दु हैं। और समाजवाद में इनकी आवश्यकता नहों पड़ती, 
ऐसा कहना अपनी अन्धप्रशा की सूचना देना है| 

समाजवाद सिर्फ शोषण को दूर फर सकता है, और क्रियाश्रों पर ध्यान 
देना, अपना कार्य नहीं समझता | यदि यह सच है तो उसकी नोंव अहृढ़ एवं 
अधिक हितकर नहीं है। समाजवाद के अंगों की पुष्टि के लिए उसके 
संस्थापकों एवं सदस्यों को बाह्य उपकरणों पर भो ध्यान देना चाहिए। 
अन्यथा सर्वाज्ञ उन्नति की संभावना नहीं। रूस का समाजवाद, चूंकि ओरों 
की अपेक्षा अधिक सफल एवं उद्योगशील है, अतः भले हो कुछ के लिए 
अनुकरणीय प्लो, किन्तु वह भी अपने आपकी उद्देश्यपूर्ति में अधिक सफल 
नहीं कष्टा जा सकता। चूँकि अन्तबृ तवाद पर न कभी उसने सोचा है, न 
सोचने की गआ्रावश्यकता ही समझी है। उसके रूपों में, प्रकारों में भिन्नतायें 
हैं। बृत्षियों का प्रश्न उठानेवाला वहाँ कोई नहीं है। परन्तु श्रागे चलकर 
एक समय आयेगा, जो विवश करेगा, उन्हें यह समझने के लिए कि मानवीय 
वृत्तियाँ समाज के हिताटित पर किस प्रकार अपना स्थायी प्रभाव डालती हैं । 
आज इतनी विकासावस्था में रूस के समाजवादियों ने इस पर ध्यान न दिया 
तो उन्हें धोखा होगा, घराशायी होना होगा । भीतरो स्वच्छ दृत्तियों राष्ट्र को 
समभने में सहायता का कार्य करती हैं । 

राष्ट्रीय उद्बोधन के ज्ञान का अमाव रह जायया, इसके बिना । दूपित 
दृत्तियाँ रएीतो राष्ट्र के उन्नायक कुछ भी स्थिर न कर पायेंगे, फ्लतः उसके 
जन समय श्राने पर घोखा भी दे सकते हैं । यों यदि तद्र को दृत्तियाँ स्वच्छ 
रऐ तो धोखे की भावना, उनमें घर करेगी ही नहीं। राष्ट्र रर्वप्रकारेण उइल 
रऐगा, प्रन्यथा कुछ का कुछ भो हो सकता है। भारतोय उमराजवाद तो इसके 
ध्ाधार फे बिना एक पण भी ब्ागे नही बढ़ उकता। चूंकि यहाँ की दत्तमान 


हैं शिवचेन्द्र 
हु है ॥ 

परिस्थितियाँ, यहाँ के संस्कार, यहाँ के सुनिश्चित विचार ऐसे हैं जो किसी 
भी समय प्रवश्चना शक्ति का आश्रय ले सकते हैं। विभिन्नता, विच्छिन्नता, 
व्यक्तिगत, पारिवारिक-कलह, सभी मिलकर यहाँ उपद्रव मचा रहे हैं। किसी 
भी संस्था के उद्दे श्य में सफलता मिलने की बहुत कम आशा है। 

जन-आन्दोलन बल पकड़ नहीं सकता | स्वार्थ श्रौर लोभ में सभी 
अन्धे हैं । यदि यहाँ की चृत्तियाँ स्वच्छ न हुईं, पाप अनाचार से दूर न रहीं तो 
शायद ही विश्वास की भावना का प्रवेश हो। कदाचित्‌ ही अनेक बड़े से बड़े 
प्रयल्त के पश्चात्‌ रूस के समाजवाद की यहाँ स्थापना हो । समाजवाद भावु- 
कता और उत्तेजना का कोई खिलवाड़ नहीं कि जम्न चाह्या, जैसा निर्माण कर 
लिया | यदि ऐसा है तो प्रत्येक मनुष्य समाज है | इसका मो विश्लेषण है, 
इसकी भी विधियाँ हैं | इसमें मी नियम-नियन्त्रण है। मौतिकवाद में विचरने- 
बाला शायद यह सोचता है कि समाजवाद कोरा श्रर्थ के लिए प्रत्युक्त होता 
है, नहीं, जहाँ इसकी स्थापना हुई है, उसी पर यदि वह ध्यान देगा तो ज्ञान 
हो जायगा । इसके बैक ग्राउण्ड में क्या है | इसकी पुष्ठभूमि क्‍या है। बिना इस 
पर विचारे समाजवाद पर कुछ भी कहने का वह अधिकार नहीं रखता | हन्द्व 
परिस्थिति में पलने के कारण समाज के किसी अंग पर सोच ह्वी नहीं तकता | 
प्रज्ावाद कदाचित्‌ सर्वप्रथम अन्तत् त्तिवाद पर विचार करे, और तदनंतर समाज 
बाद की पृष्ठभूमिका पर दृष्टि डालें। अन्य वाद को इन पर दृष्टि डालने आती 
ही नहीं। दूर से देखने पर इसमें कुछ नहीं प्राप्त होगा । निकट से हाँ, अति 
निकट से आँखे फैलाकर देखने पर बहुत कुछ मिलने की सम्भावना है | इसकी 
संयोजक-शक्तियाँ अ्रति कठोर एवं अति करुण दोनों हैं। प्रसिद्ध वेशानिक 
'हौकसले' ने अपनी एक वैज्ञानिक समस्या में वृत्तियों को भी रखा है | 

झौद्योगिक-क्रियाशीलता में भी इत्तियों की आवश्यकता होती है। स्वामी 
की पूंजी की बृद्धि नहीं हो सकती, यदि उसके जन की वृत्तियाँ स्वच्छता एवं 
सत्यता पर आश्रित न हों । नेता की सफलता भी उसके श्रनुगगों की वृत्तियों पर 
निर्भर करती है। समाज के संध््यापक की वही दशा है। इस प्रकार सब्र छेन 
की सफलता मानवीय वृत्तियों पर ही निर्मर करती हे समाजवाद के मापक 
अन्त त्तिवाद अपने में पूर्ण है। साहित्य के साधकों की समाजवाद के सूच्म 
से सूच्टम तन्तुओं पर दृष्टि जानो चाहिए और अन्त त्तिवाद के प्रत्येक अंगों 
पर भी | अन्यथा सिर्फ़ समाजवाद के बाह्य उपकरणों पर ध्यान देगे' तो 
उसमें बल नहीं रहेगा । मानव की स्वभावतः प्रकृति आध्यात्मिक होतो है। 
परन्तु परिवर्तन के नियमानुसार उसमें भावों की क्रियात्मक शक्तियाँ कार्य करने 


समाजवाद का स्वरूप-निश्चय हर 


लगती हैं। मिम्न-वर्ग शिष्ट, मध्य-वर्ग अतिशिष्ट के उच्च वर्ग, सबकी प्रकृति 
आरम्म में आध्यात्मिक रहती है, किन्ठ चली आती हुई सामाजिक परम्परा 
सबको अलग-अलग विभक्त कर देती है। मस्तिष्क विभाजन, कार्य-विभाजन 
अनिवार्य हो जाता है, समाज की दृष्टि में । चूँकि वह जानता है, ऐसा नहीं 
करने से उसकी स्वार्थ-साधना में विफलता आयगी | 

समाजवाद की यह स्वार्थ-प्रकृति सबके लिए घातक है। आज भी भारत 
में यह वर्त्तमान है, इसके बहिष्कार का आन्दोलन स्टुत्य है, परन्तु साहित्यकार 
सिर्फ इसीको लेकर चलेगा तो और शेष सभी बहुत पीछे पढ़ जायेंगे | पुनः 
अनवरत महान्‌ से महान्‌ प्रयास पर भी विगत की आइृत्ति संभव नहीं अतः 
और अंगों पर भी उसका ध्यान जाना चाहिए । 

सीमित वर्ग के लिए. सीमित समाज की नीति का अध्ययन अनिवार्य 
नहीं है । यदि समाजवाद की स्थापना के लिए ही उसे इस समय प्रयास करना 
है, तो वह समस्त वर्गीय समाज का अध्ययन करे और अपनी विचारधारा के 
अनुसार प्रथन्‌ समाज का निर्माण करे। और शअ्रनुभव का भी बल उसमें 
रहना चाहिए | समाजवादी प्रचारक अपने अनुभव पर दही कुछ बोल या कह 
सकता है । परन्तु यटाँ का समाजवादी साहित्यकार अनुभव से कोसों दर है । 

मजदर, अभिक कृषक पर आँसू बहाना जानता है। उनकी परिस्थितियों 
का ध्रध्ययन करने के लिए न उन्हें समय है, न इस पर ध्यान है। परन्तु 
ठीक इसके सामने दूसरी जगद्ट के समाजवाद को समक्ष रखा जाय तो उसके 
निर्माता ( साहित्य के ) श्रनुभवी दीखेंगे। रूस के समाजवादी-साहदित्यकार 
चाहे जिसको समक्ष रखे, टाल्सटाय, गोकी जो भी हों, अनुभव प्राप्त हैं। 
माक्से को इस विषय का अधिक शान इसलिए है कि सब्र कुछ कार्य के रूप 
में परिणत करने के लिए उसे अध्ययन वी ही ज़रूरत हुईं। प्रत्येक क्षेत्र का 
उसे पूर्ण शान था। श्सीलिए उसके प्रत्येक सिद्धान्त ठोस ये । 

प्रान्स के रूसो और भोल्टेयर भी ग्रनुभव-श्राघार पर अपने क्रान्तिकारी 
घान्दोलन को प्रश्नय देते पे | सामाजिक स्तर हने का मद्यन्‌ प्रयास उन लोगों 
ने किया, परन्तु आरम्म ही में उत्तेजना में शतनी अ्रधिक तीव्रता थी कि क्षेत्र 
में सपालता न प्राप्त ह६ईँ। यदि क्षणिक जोश न रहता तो अनभव के दल पर 


ही समाजवाद को स्थापना स्वये वे कर लेते । विद्रोह की भाववा ने जरा थोड़ो 


देर फे लिए परिणाम पर गम्मीरता से सोचने का आदसर नहीं दिया। परन्तु 
रूस दी तरह उमाडवाद पर हो उन लोगों ने भी ध्यान ः 


न दिया, श्न्तव सिवाद 


पर उन लोगों ने मी प्यान न ही 


६६ शिवचन्द्र 


भारतीयों को समाजवाद के साथ-साथ अन्तवु त्तिवाद पर भी अधिक 
ध्यान देना चाहिये। अन्यथा उन्हीं की तरह ये अपूर्ण सिद्ध होंगे। मावुकता 
में सह्ृदयता रहने का यह अमिप्राय नहीं कि नींव मजबूत पर किसी की दृष्टि 
न टिके । सस्ती मावुकता भारतीयों में भर गई है, जिसके फलस्वरूप उचित- 
अनुचित पर, अच्छी-बुरी पर इनका ध्यान नहीं जाता। अपनी अन्धप्रश्ञा से 
काम लेते हैं, अन्त:चन्चु बन्द रहता है। इसीलिए, साधारण समाज की स्थिति 
दयनीय एवं निनन्‍्दनीय है। भावना में सत्यता नहीं है। असत्य के सभी 
आश्रयभूत विशिष्ट अज्ञ हैं जिनमें ध्वंस की क्रिया अधिक कार्य करती है | 
विनाशमूलक प्रवृत्ति की वृद्धि चरम सीमा पर पहुँच गई है । अ्रत: यहाँ किंप्ी 
भी समाज की व्यवस्था अच्छी नहीं रह सकती है। समाजवाद के वास्तविक 
सिद्धान्त में निबेलता रहेगी, यदि छुदय की स्थिति का उचित चित्रण नहीं 
रहेगा | समाजवाद में धमे को भी प्रश्नय देना चाहिये, चूँकि भारत में इसके 
छाँटने पर लाभ की जगह द्वानि ह्दी उठानी होगी। वृत्तियों को रपुच्छता पर 
जब ध्यान देना होगा, तब धार्मिक-व्यवस्था को भी एक तराजू पर तौला 
जायगा । चूँकि विशेष बृत्तियों में घामिक वुत्ति भी प्रत्नल है | 

इसको दूर नहीं हटाया जा सकता । इसको दूर करनेवाले को पश्चाताप 
करना होगा। जीवन में भी धमे का ऐकिक महत्व है। आडम्बर और दोंग- 
रहित धर्म, रक्षा का कार्य करता हैं । परन्तु धमे का आश्रय लेकर लोगों ने 
इसे जीविका का साधन बना दिया, अतः छुल, प्रपंच, असत्य सब कुछ इसमें 
भर गये थे किन्तु सुविचारक चाहता तो इसमें भी परिवत्तन-परिष्कार कर 
* सकता था, और अपनी जगह पर उसे ला छोड़ता। जोवन में स्वच्छुता-या 
पवित्नता आ सकती थी, परन्तु भारतीय आधुनिक युग एक ऐसी दिशा की ओर 
प्रवाहित हो रहा है, जिसमें अपना कुछ नहीं है, और बौद्धिक हास भी अधिक 
है | घार्मिक आचरण से बृत्तियाँ निमेल और स्वच्छु बनती हैं। श्रन्तद्व त्ति की 
शुद्धता भी धर्म का एक अंग ही है, धार्मिक-वृत्ति भी प्रकृति की विशिष्टता 
का द्योतक है। 

» समाजवाद में अन्तव्‌ चिवाद व्यापकता, सजगता एबं स्थायित्व ला सकता 
है | मनोवुत्ति की मलिनता किसी भी कार्य को सुचार रूप से - चलने-चलाने 
में अक्चम रहती है। किंसो भी संस्था की उन्नति के बजाय अवनति द्ोतो है । 
कमैमय-जीवन यापन के लिए जहाँ समाजवाद शिक्षा देगा, वहाँ अन्तर्व त्तिवाद 
की सबलता रहनी चाहिये। भारतीय समाजवाद को तो इस पर विशेष ध्यान 
देना होगा, चूँकि साम्प्रदायिक कलह में वह सोहश्य कुछ नहीं कर सकता, 
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न उसे सफलता हो प्राप्त होगी। दोनों से सम्मिश्नित यदि सर्ववर्ग निमिच्क 
समाजवाद की जड़ का भारत में आरोप हो तो अच्छा है, किन्तु उपत्थित 
समस्याओ्रों को पुनः सुलझाने का प्रयास न करना पढ़े, अन्यथा कलह, द्वेष, 
ईर्ष्या, अस्त्य ज्यों के त्यों पहले ही को तरह अपनी-अपनो जगह पर श्रड़ा 
रहेंगे । और वर्ग-वर्ग को विशेष-विशेष दवानियाँ उठानी पढ़ेंगी । 


समाजवाद में सम्पत्ति 


सम्पत्ति पर अ्रधिकार रखने के लिए ही शोषण नीति का उच्च, शिष्ट-वर्ग 
श्राश्रय लेता है। और व्यक्तिगत सम्पत्ति एकत्र करने का समाजवाद प्रश्नल 
विरोध करता है । वह व्यक्ति की प्रधानता किसी भी दशा में रवोकार नहीं कर 
सकता । आधिक तत्व का प्राबल्य अवश्य प्रदर्शित करता है, किन्तु सार्व जनीनों 
के लिए। सम्पत्ति, सामूद्दिक होनी चाहिये, श्रौर जो व्यक्तिगत सम्पत्ति हे, 
उसके समूलोन्मूलन का वह श्रधिक से श्रघिक प्रयक्ष करेगा । सम्पत्ति उसके 
लिए एक प्रमिशाप है। कार्ल मार्क्स और फ्रेड्रिक एश्लिल्स ने समता के 
प्रचार के लिए. समाजवादी-साम्यवादी-पत्र ( (0070॥श॥ 078 पाया 
4९50 ) में समाजवाद की श्राधिक योजना में उसके तत्तवों पर प्रकाश डाला 
है, जिसमें एक की सीमा में स्थित सम्तत्ति के विनाश के लिए बहुत कुद्ध 
कट्दा है | 

सम्पत्ति पर श्रधिकार स्थापित करने के लिए जमीन्दार या पूं जीपति 
अपने पूर्वजों वे; प्रदर्शित मार्ग पर श्रग्रवर होते हैं। और उनके पूर्वजों ने 
शोषण श्रौर चाठुर्य के बल पर श्रनेक ऐसे साबनों एवं अपने प्रशस्त अनुभवों 
की इनके सम्मुख रखा, जिनसे व्यक्तिगत उन्होंने पर्यात लाम उठाया | 
सम्पत्ति जर्नो में चैषम्य लाती है, यह इन्हें ध्दोकार न था, फलतः समाडवाद 
में पूंजी की ही प्रशलता बढ़ती गई, और जो द्वानिर्यां होनी चाहिये थीं, सो 
हुई ! मैनेजर, प्रोप्राश्टर का लोभ बढ़ता गया, साथ ही दमन-क्रिया बढ़ती 
गई | जिन लोगों ने हसके विरोध में श्रावाज उठाई, उन्हें ऐी सदा भुगतनी 
पढ़ी कि हृदय में तूपान झौर बदएडर लिए पुनः सभो, सर अपने कार्य में 
निमग्न हो छाते और फिर ऐडी झ्वावाज उठाने की दुस्साइस नहों करते | 


सम्पत्ति दे; स्वार्थ ने उसे श्रन्घा बना दिया। सहृदयता एकदम बिलुम 
ऐे गई, मजदूर निर्माण के कार्य में लगे हो रहे, उम्पत्ति पर उनका ध्यान न 
गया, गया भी तो चुप के सिदा वे कु दर उकते नहीं। अधिडर दमन, 


श्र 


ह्ष् शिवचन्द्र 


अधिक शोषण ने आगे चलकर विस्फोट का कार्य किया । विद्रोह की आ्राग की 
लपठों ने सबको भस्मीभूत करने के लिए चारों ओर सम्पत्ति से निर्मित 
वस्तुओं को जला देना चाहा, पर साधन के अ्रमाव ने पुनः एक बार उसी 
प्रकार धोखा दिया | किन्तु अब इतना हो गया है कि पूजीपति उनकी आँखों 
> में धूल भॉकने का व्यर्थ प्रयास नहों कर सकते | फिर भी महत्त्वरहित व्यक्ति 

( भारतीय ) अपनी सम्पत्ति के बल पर निम्नवर्ग को कमो भो कुचल सकता 
है। भय या आशंका उसके मन में अवश्य है, कित्तु इस साधन से कि 
पूँजीबल मेरे पास है, सत्र कुछ करने के लिए उंचत हो जाता है | सम्पत्ति 
अनधिकार चेष्टा या प्रयक्ष के लिए घ्वामियों को विवश करती .ह। 
सम्पत्ति का उपयोग वे ही कर सकते- हैं | इनका सम्पत्ति के अज्ञ पर थोड़ा 
भी अधिकार नहीं | 

अधिकार शब्द से उन्हें श्रपरिचित रखने के सम्पत्तिशालियों ने बहुत 
प्यास किये, पर वे सब्र इस समय व्यर्थ और महत्वरहित सिद्ध हुए। आज 
भी इस प्रवृत्ति को उमारा जाता है, किन्तु तुरत समेटकर उन्हें संभल जाना 
पड़ता है, अधिक उम्रता देखने पर । 

भारतीय निम्न-वर्ग सर उठाकर चलने का प्रयास कर रहा है। माँग 
के लिए इसकी जीम हिलने-डुलने लगी है, कित्तु शोषण या दमन अ्रभी 
जारी है, इसका प्रधान कारण बृटिश ताम्राज्यवाद है। भारतीय स्वार्थी 
स्वामियों को एक प्रकार से इसके द्वारा बढ़ी सहायता प्राप्त होती है, अपनी 
स्वार्थ साधना में । साम्राज्यवाद की वे पूजा करते हैं। जानते हैं, इसकी जड़ 
उखड़ते ही हमारी संचित समस्त सम्पत्ति एकदम लुट जायगी, संग्रह का 
कोई प्रश्न नहीं उठेगा। 

सम्पत्ति बुरी नहीं है, पर व्यक्ति भी सम्पत्ति कलह का केन्द्र है, वह 
शोषण में बल देती है। समाजवाद सम्पत्ति का सदुपयोग करने को बाध्य 
करता है। वह उत्पादन-ताधन पर सबका समान रूप से अधिकार समम्ता 
है | अ्रम-परिश्रम के पश्चात्‌ निर्मित वस्तुओं पर यह कहने का किसो का 
अचसर नहीं देता कि यह मेरी' है । स्वामी--श्रमिक सत्र उसका समान रूप से 
उपयोग करते हैं | यों सर्वपूरक की दृष्टि से सम्पत्ति विनाश की भित्ति है, जो 
कभी न कभी एक दिन ढद कर ही रहती है। इस लोभ की दृष्टि न रखनी 
चाहिए | इस पर अधिकार का जब प्रश्न उठे तब निणायिक को सम-विमाग 
पर हो अधिक पैनी दृष्टि रखनी चाहिये | जीवन की सम्थत्ति शरीर मो है, पर 
अनेक दोनों में विभिन्नतायें हैं | 
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इसी तरह सम्पत्ति कई प्रकार की होती है, शारीरिक, बौद्धिक, क्रियात्मक, 
श्रमिक, जिनमें अन्तिम सम्पत्ति ही उद्मता-उदग्रता का कारण है । इसका 
समुचित रूप से प्रयोग हो तो हानि की संभावना नहीं। प्रयोग में दी चुटियाँ 
होती हैं और जब तक होती रहेंगी, तब तक साधारण व्यक्ति भी समाज का 
प्रतिनिधित्व करता रहेगा। जो व्यक्ति, व्यक्ति से उठकर समाज का बन 
जाता है, वह सम्पत्ति के प्रयोगों की विधियाँ बता सकता है, चूँकि त्याग, तप, 
बल भी उसमें रहता है | पर ऐसे व्यक्तियों का सर्वथा अभाव है । इन व्यक्तियों 
में पं० जवाइरलाल नेहरू का नाम लिया जा सकता है। व्यक्तिगत उनकी 
अपनी कोई सम्पत्ति रहती हुई भी है हो नहीं है। परन्तु ऐसे व्यक्तियों को 
हूँ ढ़ना होगा, और आज हढ़ने-खोजने की फुर्तत नहीं। इससे अच्छा है, 
व्यक्ति का प्रश्न छोड़कर समाजवाद कोी स्थापना का ही प्रश्न उठाया जाय। 
भारत में सम्पत्ति की विधियाँ विविध प्रकार को है। अ्रतः उनके उपयोग के 
तरीके भी अनेक हैँ | समाजवाद की स्थापना के पूर्व यह अवश्य सोच लेना 
होगा कि भारतीय श्रमिकों को सम्पत्ति का अर्थ ज्ञात है कि नहीं । जमींदार, 
स्वामी, प्रभ्नु श्रथवा मैनेजर, सम्पत्ति से जि8 प्रकार का जितना लाभ उठाते हूँ 
उनके उपयोग की क्‍या विधियाँ हैं। बाहर और यहाँ के 2007० 
ए४07:०78 में क्‍या अन्तर ऐ। यदि इनकी भी स्थिति बाहर के सहश 
रटटी हैँ तो उसके अनुरूप ही समाजवाद की स्थापना होगी। अन्यथा उसकभी 
भारतीयता को लेकर पूर्ण समष्टियुक्त समाजवाद की स्थापना होगी । 

सम्पत्ति के साधन, भूमि के उत्पादन एवं श्रम के आधार हैं। समाज- 
वाद का वास्तविक रूप स्थिर हो जाने पर उसके प्रत्येक सदस्य सम्पत्ति को 
सार्वजनिक समभेगे और उसको सहायता से एक बढ़ा सहयोग समककर 
निर्माण-पार्य में लग जायेंगे | समाजवादियों ने कद्दी-कह्ों पर सम्पत्ति को चौय॑- 
बूति का परिणाम कहा है। प्रधों (2//090)09) ने तो इसे स्पष्ट चोरों 
कही है; )270700709 8 ४08 06६ | कुछ अशों में है भी ठीक, 
चूंकि श्राखिर लिस प्रकार ए॒सका संग्रह होता है, इसके साधव-प्रसाधन क्‍या 
ऐएं। झसत्य के आधार पर यह अवलम्बित है; लूट-खसोट के परिणाम में 
संपत्ति का ग्रागमन शेता है । 


श्राजकल इसके मुख्य साधन कल, कारखाने, और झुछ दिन पूर्व भूमि 
विशेषतः, पर क्रय अतिमुज्प कल-कारखाने हं। ऐं | पूं शोपतियों का छो दिरोध 
ब्रते एं, वे इसको भी उमभते एँ कि स्वामियों को वृत्तियाँ मो बदलनी होगा । 
इन्पथा अपने निजी अधिकृत उंग्रटीत सम्रत्ति द्वारा पू छीपति हों । और यह 
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भी सच है, कल-कारखाने नष्ट भी हो सकते हैं, उनकी उपयोगिता नहीं भी 
सिद्ध हो सकती है, किन्तु भूमि की उपयोगिता सदा स्वतः सिद्ध है। यह प्राण- 
रक्षा का प्रबल साधन है, अतः इसके अ्रधिकार से किसी को वंचित नहीं रखना 
चाहिए, | समाजवादी सिद्धान्त का कोई भो पुष्ठ-योषक भूमि के किंसी.भी माग 
को अपना कहने का दुस्ताहस नहीं कर सकता | परन्खु पूंजी का विरोध करना, 
अपनी मूर्खता का परिचय देना होगा, चूँकि पूजी ने श्रमिकों या मजदूरों को 
चने-चने का मं इताज नहीं बनाया, बल्कि पूंजी? उनकी भूख को समस्या का 
निदान है, पूजीपतियों का विरोध अपेक्तित हे | सम्पत्ति का कार्य साधन 
जुटाने का है, जो यह कार्य उससे नहीं हो उकता । 
पूजीशाहियों को मस्तिष्क था, मिला, पर स्वार्यवुत्ति ने निम्तों को 

मस्तिष्क देने का निषैध किया । लोगों ने देखा, इसके परिणाम में मेरी 
सम्पत्ति छिन जायगी | श्रमिक चारों ओर को परिस्थितियों को समभझने लगेंगे 
और अपने अभावों को पूर्ति के लिए मार्ग निकाल लेंगे। इत् विचार ने 
उन्हें भयभीत कर दिया | इस स्वार्थ-लोजुपता ने तनिक देर भी भविष्य पर 
सोचने का अवसर नहों दिया। अन्यथा भविष्य उन्हें सजग कर देता । 

सम्पत्ति की प्रचुरता ने उनकी आँखों की रोशनी छीन ली । आन्तरिक 
स्थिति में निर्बेलता आ गयी | मनोवैज्ञनिक दृष्टिकोण उमाजवाद में उपेक्षित 
न होने चाहिये। यदि इसको भी साथ ही विकास-पथ पर अग्रसर कराया 
जायगा तो श्रमिकों को सर्वविषयक शान-संचय में सहायता मिलती । किसी 
प्रकार का अभाव उन्हें नहीं रहेगा । परन्तु भारतीय समाजवाद किस; की नकल 
करने की फोशिश न करे, अन्यथा उसे सफलता शायद नहीं ही प्रास्त होगी। 
नकल में भय और पतन अधिक हे | यहाँ वहाँ की परिस्थितियों में विभिन्नता 
श्रधिक रहती है। इसलिए एक दूसरे का अनुग बनना अचुचित एवं 
हानिकर ही होगा | 

अपने आस-पास के बातावरण को देखना आवश्यक है। जीवन में 
गति लाने के लिए अपने आप पर भो दृष्टि डालनी चाहिए। दूसरों के 
अनुकरण में गति नहीं, अग॒ति की अधिक सम्भावना है। हाँ, समय या 
अवसर आने पर जहाँ आ्रावश्यकता होगी, उनसे इम कुछ ले सकते हं, लेंगे 
भी । पृथक पृथक सम्पत्ति की विदेचनायें हो सकती हैं, देश-काल का उन पर 
प्रभाव पड़ता है। अनुकरण में घोखे को संभावता अधिक है। विचार- 
स्वातन्त्रय से काम लेना चाहिये। यह ठीक है कि रूस को हो क्रान्तिकारी 
आन्दोलन में सर्वप्रथम सफलता प्राप्त हुई है । समाजवादी सम्पत्ति का उसने 
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सदुपयोग करना सीख लिया है। सम्पत्ति को उसने व्यक्ति के लिए नहीं रख 
छोड़ा है। अधिकार शन्द से सभी को परिचित कराया है। और यही कारण 
है कि उसके यहाँ वर्ग-संघर्ष शायद नहीं रहा, जिसके फलस्वरूप उसने जन- 
वर्ग को एक बहुत बढ़ी सेना समझरुर संगठित किया है ओर शत्रओ्नों के युद्ध 
में विजय प्राप्त की है। रूस अपने विक्रास-पथ में रोड़ा नहीं चाहता, शान्ति- 
पूर्वक अग्रसर होना चाहता है। जो कुछ उसे करना पढ़ा, जार के अनाचार 
के प्रचार से ऊबने पर ही। पिकलता-उद्दिमता उसी समय चरम सीमा पर 
पहुँची । ज्ञाद जैसे आँघी वर्षा को बादवाली परिस्थिति हो गई | फिर इतना 
सन्न होते ६ए भी श्रनुकरण की प्रवत्ति निन्दनीय है | परिवत्तैन में संस्कृति 
सभ्यता भी अनेक ऐसे काये करती है, जिनका जनवग पर पर्याप्त-प्रभाव पढ़ता 
है । देश-विदेश की संस्कृति-सभ्यता में वहाँ की परिस्थिति के अनुरूप पुथकत्व 
रह ही जाता है। अतः अन्घप्रश्ा का आश्रय लेकर अविचारे अनुग बनना 
श्रनुच्चित है ; -- | 

कोई दूसरा देश दुसरे की ठीक-ठीक नकल नहीं कर सकता | पूँ जीपतियों 
आर जमीन्दारों की ताकत प्रजा की शिक्षा, कृषि और व्यवसाय की उन्नति 
शथ्रादि के कारण पृथक देशों की परिस्थितियाँ पृथक्‌ होगो ।% 

ओर कहना नहीं होगा कि भारत का समाजवादी दल ठोक रूठ फो 
हू-बहू नकल करता है। दूसरों को भी नकल करने को वाध्य करता है। जो 
बारतव में भारत के उपयुक्त द्वितार्थ समाजवाद का प्रचार चाहता है, वह है 
अयप्रकाश नारायण | उसका प्रत्येक क्षेत्र का अध्ययन पूर्ण है। महान से 
मद्दान्‌ उसने प्रयास किये एँ, कष्ट उठाये हैँ, समस्त जोवन की आहुति उसने 
दो। अनुकरण प्रह्नति का बह भी विरोधक हे। वही अन्तर सुभाष बावू के 
दूसरे प्रकार का प्रो गया है। समाजवाद की स्थापना वे भी चाहते हैं । दोनों 

इप्टिकोए में महान्‌ अन्तर है। जयप्रकाश बाबू समाजवाद में अपनो पूर्ण 

स्वतन्त्रता चाएते एँ, साम्यभाव लेकर, परन्तु खुभाष के आगे स्िफ स्वतन्त्रता 
का प्रश्न है। साम्य चैषम्प का नही । 

इन पर उन्होंने शायद कभी सोचा ही नहीं । और द्माशोल गम्भार 
मानव वे नएी कहे हा सकते। सम्पत्तिसाघन का उचित उपयोग भा नहीं 
जानते | ज्यप्रकाश दाबू इसका रुदुष्योग अच्छी तरह जानते हैं। समारदाद 
चाएता ऐ, राशनीतिक श्धिकार भी सहज है में मुके प्राप्त रहे । उसवा यह 
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विचार कुछ हृद तक अच्छा ही हे। परन्तु आज जो राजनीति .के दायरे में ही 
उसे रखना चाहते हैं.वे कुछ भूल अवश्य करते हैं | सिफे का जहाँ प्रश्न उठा 
कि उसका यह मतलब हुआ कि सामान्त रेखा में ही विचरो। राजनीति, 
सम्पति का उपयोग नहीं सिखा सकती । कहीं-कहीं वह पूंजीवाद को बल भी 
देती है। इस दृष्टि से समाजवाद के पक्त में कहीं-कहीं हानिकर भी सिद्ध होगी | 
समाजवाद और अंगों को ठीक करे, तदनन्तर राजनीति के आधार पर भी 
विचार करे। सम्पत्ति सर्वमूलक परिस्थितियों को सैमालने की अपूर्व शक्ति 
रखती है; वह चतुर्दिश की व्यापकता का अर्थ जानती-समभझती है। उससमें 
सर्व-कार्य-लाधन की पूर्ण क्षमता है । राष्ट्रीय विचारधारा-अपना पुथक्‌ प्रतिकूल 
कार्य भी कर .सकती है यदि उसके अन्नायक समाजचाद के उिद्धान्तों से 
अलग रहें | बाह्य उत्पादन-साधन यहाँ की उम्पत्ति-शक्ति को अपने यहाँ ले 
जाते हैं, इस शक्ति का अधिकांशतः वे ही उपयोग करते हैं। समाजवादो 
राष्ट्रीय उन्नायक एक पृथक स्वंय अपनी सरकार बना ले, और यदि वह सब्र 
साधनों को स्वागत या अधिकृत कर ले तो निम्नवर्ग की आत्मिक समस्याश्रों 
का सहज दी में हल हो सकता है । 

इसके लिए. जो नई समाजवादी राष्ट्रीय सरकार होगी, उसे सबके 
अधिकारों को हटाकर अपना सम्पूर्ण अधिकार रखना होगा । व्यवसाश्रों के 
प्रत्येक भांग पर आधिपत्य रखना होगा । निजी व्यवसायियों और विदेशियों 
के हाथ में आज जितने. काम के साधन हैं, उन पर जब तक राष्ट्रीय परकार 
अधिकार न कर ले तब तक वह भूखे लोगों को काम नहीं दे सकती। उस 
साधनों पर अधिकार करने के लिए राष्ट्रीय सरकार को खुद राष्ट्रीय भू-स्वामी, 
राष्ट्रीय कोषाध्यक्ष और राष्ट्रीय व्यवसायी बनना होगा ।# राष्ट्रीय व्यवसायिक 
सम्पत्ति का भाग समरूप से सभी कर सकते हैं | भारतीय समाजवाद में सम्पत्ति 
का मूलरूप प्राय; भूमि ही हे । अत्र जब से यहाँ भी कल-कारखानों की इद्धि 
हुई है तब से अ्रम-द्वारा सम्पत्ति विकास की ओर अग्रसर हुई है | परन्तु द्वितीय 
सम्पत्ति में स्थायित्व नहीं है। इसने पू जीपतियों का निर्माण अवश्य किया है । 

भूमि ने जमीन्दारों की संख्या अवश्य बढ़ाई, और इसने पूं जीपतियों 
की। भूमि-सम्पत्ति अजेय है। इसके उत्पादन-साधन यद्रपि श्रम द्वारा ह्दी 
आयोजित होते हैं; फिर भी दोनों श्रम में अन्तर है। भूखवाली समस्या का 
निदान, दोनों श्रम द्वारा होता है । सम्पत्ति की विभक्तावस्था दोनों के लिये 
एक ही प्रश्न उठाती हे। परन्ठ भूस्वामियों की प्रकृति शोषण पर ही 
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अवलम्बित है | वह अत्यन्त उग्र और कठोर है। नोच-खसोटकर दमन नीति 
से पीड़ित, शोषित दलितों से श्रम कराती है। मैनेजरों की प्रद्ृत्ति इतनी 
शोषक नहीं हे। इसका प्रमुख कारण यह है कि ये कुछ मस्तिष्क से भी 
सम्बन्ध रखते हैं। और उन्हें जैसे इससे कोई मतलब नहीं | यद्यपि दोनों का 
स्वार्थ, लोम घुणा हे, पर श्रत्याचार-अनाचार से कम काम लेते हैं और 
जो अत्याचार है मी वह गुत्त है, भीतर मार के लिये। इसी सम्पत्ति को ले 
कर हमारे यहाँ साम्प्रदायिक युद्ध हो रह्म है | 

जाति व्यवस्था भी बढ़ी उग्मता से अपना घातक कार्य किये जा रही है। 
साम्प्रदायिक समस्या भारत के लिये अति कठिन हैं। यद्यपि यह समस्या 
कस्तुतः घार्मिक, राजनीतिक या सामाजिक, आर्थिक लड़ाई हे जो यदि इल दो 
जाय तो संसार के लिए भारत एकत्रीकरण का आदर्श हो जाय । हिन्दुओं के 
पक्ष में जाति-व्यवस्था, धार्मिक, राजनीतिक, श्रौर सामाजिक, आर्थिक स्वरूप 
में इतनी अग्रसर हो गई है कि इसमें अ्रलगपन का सिद्धान्त एक राष्ट्र का 
दूसरे राष्ट्र से अलगपन के सिद्धान्त से कुछ भी कम नहीं है । जैसी व्यवस्था 
है दर एक अश्रल्पसंख्यक-सम्प्रदाय, जातिरहित है। और वे जाति के सिद्धान्त 
को नहीं मानते | 

स्वभावत: यह हिन्दु-समाज-व्यवस्था को एक धमकी है | ।सिख-सम्प्रदाय 
और ब्रह्म-समाज में जाति व्यवस्था नहीं है। शतान्दियों पहले भक्ति-प्रथा ने 
भी, जो समाज-सुघार का बीड़ा उठाया था, जाति-प्रथा को कुचलने की 
कोशिश वी थी। जाति-प्रथा के नष्ट हो जाने पर साधारण जनता को दवाकर 
रखना सम्भव नहीं होगा और जिन लोगों को जाति को दवा देने से अधिक 
लाभ ऐता होगा, वे लोग श्रघिक ज्ञतिनग्रध्त होंगे। साथ ही साथ पुरोहित 
नष्ट ऐ जायया | जाति-प्रथा नष्ट करने की धमकी ईसाइयों और धसलमानों 
की समता के कारण और भी विशेष उग्र हो जाती है। श्रार्य-समाज का प्रयक् 
हिन्दुओं की संख्या-इद्धि को ओर जो हो रहा है उससे हिन्दुश्रों को सन्तोष 
नी ऐै, क्योंकि झआर्य-समाज भी जाति-प्रथा को नहीं मानता ।# 

सम्पत्ति सम्प्रदाय की विभिन्नता में छिन्न-भिन्न होकर रहती है । जाति- 
व्यवस्था भी श्रनुचित होने के कारण उसकी स्वाभाविक श्रवस्था में प्रतिकूल 
परिवत्तन लाती ऐ । आआंगिक क्रियाशीलता, प्रयोगशीलता में सम्पत्ति आधार- 
स्तम्भ का कार्य करती है । जीवन को संदीप्त में सहायिका सिद्ध होती है। 
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समाज की सीमा को इटाकर प्रशस्ति का चिह्न सामने खींचतों है। प्रंजावर्ग 
का हितैषी या उसका अनुकूल शासक, सम्पत्ति का सदुपयोगकर सप्राजवाद 
के सिद्धान्त में प्रौढ़ता लाता है, उसका चतुर्दिक प्रचार करता है। साधारण 
व्यक्ति सम्पत्ति का दुरुपयोग भी करता है, परन्तु नेतृत्व ग्रहण करने की शक्ति 
रखनेवाला व्यक्ति सदैव उसकी उपयोगिता छिद्ध करता है। चूंकि पत्पेक क्षेत्र 
में वह अद्भुत, अतुलनीय विकास चाहता है। विशेषकर समानवाद की 
सामयिकता पर जोर देने के लिये और उसकी स्वतन्त्रता की रद्का के लिये 
सम्पत्ति की वह मितान्त आवश्यकता समझता है। और जबकि सर्वन्न उसके 
विरोधक हैं, वेसी दशा में स्वार्थ अधिकार की माँग के लिए, जब युद्ध करेंगे 
तब उस सम्पत्ति की पम-पग पर उपयोगिता सिद्ध होगी। उसके जानते, 
समाजवाद जनवर्ग की प्राणदायिनी-शक्ति है। श्रत: इत शक्ति की रक्षा के 
लिये सदैव सम्पत्ति सुरक्षित रहनी चाहिये। चाहे वह जैठी भी हो, अन्न, जन 
ये सभी सम्पत्तियाँ रहनी चाहिये । 

सानव-जीवन की कर्मठता पर श्रधिक जोर देने के लिये भी इसकी 
सख्त जरूरत है। इसे एक प्रकार से सबे-साधिका समझनी चाहिये। एकता 
या सबको एक सूत्र में बाँघने के लिये लेनिन ने प्रचुर प्रयास किया, इसलिये , 
कि ऐक्य भी एक बड़ी विशेष सम्पत्ति है। विचारों के केन्द्र-विन्दु पर जीवन 
का मोल बहुत बढ़ा उतरता है| परन्तु साम्राज्यवादी सदस्य ने इस प्रकार 
जीवन को विभक्त कर दिया है कि लगता है, मानव-जीवन के प्राण पृथक- 
पुथक हैं, उसके रक्त पृथक हैं। मध्यवर्ग के जीवन, प्राण, रक्त पर मी पृथक- 
पुथक अग्रसर हुए हैं। श्रत्युश्व शिष्ट-वर्ग में उपर्युक्त दोनों से कोई तुलना 
नहीं | परन्तु समाजवाद सत्र के जीवन, प्राण, रक्त को एक ही सा मानता है | 

सबकी इच्छायें या मनोदशार्ये एक हैं। परन्चु मारतीय सम्राजवाद- के 
आगे इनका बढ़ा विकट जटिल प्रश्न है। जिसके उत्तर के लिये दूसरे 
समाजवाद का मुँइ जोहना बेकार, व्यर्थ, छिद्ध रोगा | चूँकि रूस ही का 
तमाजवाद क्यों न हो, उत्तर देने में समय कदाचित्‌ लग ह्वी जायेगा। जाति- 
व्यवस्था के विषय सें, बिसमें पुथकत्व अ्रधिक दे, व्यक्ति-ब्यक्ति का मत-मेद 
है। धर्मंगत संस्कार, कर्म, रूदि ये सत्र इतने युदृद हैं कि बाह्य समानवाद 
की जड़ इनके लिये घातक सिद्ध होगी । रूस ने घमम, जाति, संस्कार, रुंढ़ि, 
इन सबका कभी प्रश्न नहीं उठाया, न इसकी जरूरत समभता है। परन्तु 
प्रत्येक पग पर यहाँ इनका प्रश्न उठेगा, लिनका उत्तर न पाने पर श्रनर्थ 
की झाशंका उठ खड़ी होगी | | 
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इनकी रक्षा में ही वस्तुत: यहाँ की उन्नति भी है ।/' संस्कार. में! परिष्कार 
हो सकता है, रूढि में सुधार, कर्म में परिवर्त्तन, जाति-सें...एकर्ती, धर्म का 
परिवर्तित रूप होने पर भी उसके स्वत्व की रक्षा हो सकती है, परन्दु इनका 
समूल उन्मूलन, अधिकांश भारतीय शायद द्वी चाहें । और समाजवादी सदस्यों 
को चाहिये भी नहीं, इन्हें उखाड़ फेंकना या इनकी अनुपयोगिता सिद्ध 
करना । यदि ऐसा करेंगे तो निश्चय है, सफलता पाना, कठिन हो जायगा। 
भारतीयता की प्रत्येक सामग्री की उन्हें रक्षा करनी होगी, विनाश नहों | 
संस्कृति, सम्यता, जाति, धर्म सबके लिए. भारतीयों का दृष्टिकोण माननीय है । 
मनोवैज्ञानिक दृष्टि से इनका बढ़ा महत्व है। निश्चयात्मक दृष्टि से देखने पर 
व्यक्ति इनमें संम्मव है, कुछ न प्राप्त कर सके, पर गम्मीरावत्नोकन पर इनकी 
पृथक-पथक मददतत्ता या सत्ता महत्व रखेगी । प्रगतिशोलता की श्राढ़ में इनका 
ध्वंस नहीं शो सकता। समाजवाद के सिद्धान्त की समस्त भित्ति इन्हीं पर 
थ्की हे । 

समाजवादी साहित्य निर्माण करने वाले सस्ती भावुकता प्रदर्शित कर, 
अपनी बुद्धिमत्ता नहीं प्रकट करते, मूर्खता ही । चूँकि यह भावुकता किसो भो 
परिस्थिति का परिचय नहीं दे सकती । सच्ची अनुभूति, सादित्य की विभूति 
है, सम्पत्ति है, इसकी विशिष्टता उन्हें स्वीकार करनी दोगो । साहित्य की यह 
बाह्य सम्पत्ति नहीं, श्रान्तरिक सबल सम्पत्ति है, हस पर उन्हें ध्यान देना ही 
ऐगा। जीवन और उसके नियृढ तत्त्व का प्रतिष्ठापन समाजवाद में होगा तो 
बाह्य और शझाम्यन्तरिक सम्पत्ति संजीवनी-शक्ति प्रदान करेगी, साहित्य में । 

खोखलापन को लेकर, सब-वर्ग-निमित्तक समाजवाद का अ्रध्ययन, अनु- 
भूति का आधारभूत सम्पत्ति! को त्याग कर वाह्य कृत्रिम उपसामग्रियों से युक्त 
समाजवाद को स्थापना अट्ितिकर ही बताएगा। बल्लीय ब्रह्म-समाज ने कुछु 
दिनों तक रायमोहन पे; पूर्व हन्हीं उपसामग्रियों का प्रयोग किया, फलतः वहाँ 
भयदूुर उथल-पृथल मदी | 

यय्पि यह सर्ब-बर्ग निमित्तक समाज नहों था फिर भी इन सामग्रियों की 
उसमें खपत न हुई। एकाज्िकता में भी ऋइत्रिम 'शो! युक्त अन्यवस्थित 
सामग्रियों को कष्टी भी. किसी शोर भी उपयोगिता सिद्ध करने के मार्य न 
दौखते । जाति-व्यवस्था का प्रश्न दूर पेंक दिया गया या, छो पीछे छोर देकर 
उठा; उस समय समाज के रीच दीवार खदी हुई। उसमें हट-पटे व्यक्ति 
दिएर में भी फैले या प्न्यन्न भो. पर आरम्म में ही उसकी सुत्द नींद न 
पछ्ी, उसकी ग्यवस्था टौक न हुई, घतः सफलता में सिद्धि नहीं है प्रात हुईं | 
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उसी प्रकार यदि आरम्म में उसकी व्यवस्था में 'दोष ही रहा तो आगे उसका 
निपटारा नहीं हो सकता। भारतीय जन, द्रव्य-सम्पत्ति से अधिक सत्य पर 
अवलम्बित यथार्थ आदश, ढोंगरहित धर्म, मार्ग प्रदर्शक संस्कार-सम्पत्तियों का 
अधिक महत्व देते हैं। उनके जानते, इसी की रक्षा के लिए उनका जीवन 
है । यद्यपि आधुनिंक मध्यवर्ग पूर्ण रहने पर भी इन सम्पत्तियों की रक्चा पर 
ध्यान नहीं दे रहा है, पर सैकड़े अ्रभी पच्चासी इन सम्पत्तियों की रक्षा के 
लिए बहुत कुछ कर सकते हैं, और जब इस युग में भी वे इनके विरुद्ध में 
अधिक कुछ नहीं कर सके तो शायद आगे एकदम उनसे कुछ नहीं होगा । 
समाजवाद में इन सम्पत्तियों की रक्षा हुईं तो भारत में उसकी उपयोगिता 
सिद्ध करने के लिए कोई आरगूमेण्ट हू ढ़ने की जरूरत न होगी । मानवता का 
प्रचार करने की श्रावश्यकता न होगी। वर्ग-संघर्ष न होगा । स्वामी, मैनेजर, 
कृषक, मजदूर किसी में विभिन्नता न रहेगी | उचित कर्त्तव्य-पालन में मानवता 
की रद्बा के साथ-साथ सम्पत्ति की भी रक्षा को नहीं भूलना चाहिये । चूँकि 
सर्म्पात की रच्चा होगी तो मानवता की रच्चा सहज ही में हो सकती है| जीवन 
की सम्पत्ति, मानव की सम्पत्ति का मस्तिष्क है, ज्ञान है, इसके उत्तरोत्तर 
विकास का प्रयत्ञ अवश्य होना चाहिये। द्रव्य-सम्पत्ति इसके विकास में भी 
सहायता कर सकती है । परन्तु कह्दीं-कहीं उसका अपव्यय हो जाता है। श्रमिक 
बर्ग के पास अ्रमी इतना शान नहीं है कि वे सम्पत्ति का उचित उपयोग 
कर सके | | 
इस समय सब से पहले सम्पत्ति द्वारा भूख की ज्वाला को शान्त करेंगे | 
इसके लिए वे अधिक आकुल-व्याकुल हैं। परन्तु कषक-अ्रमिक, भूमि-सम्पत्ति 
का उपभोग, उपयोग दोनों जानता है, परन्तु दोनों में से किसी का उसे अधि- 
कार नहीं प्राप्त हे। जमीन्दार लगान की एक-चौथाई को भी माफ़ कर दे, तो 
उन्हें शान्ति मिलेगी, कम से कम उनका पेट भर जायगा | उपभोग नहीं कर 
सकते, न उन्हें इसकी कोई विशेष इच्छा ही है। वे जानते ,नहीं हैं कि कर्मेंठता 
क्या है, पर सच्चे अर्थ में वे कमेठ पुरुष हैं | त्याग, तप, बल उनके जीवन 
में पूर्ण हें। किन्त॒ इस प्रकार दीन-हीन जीवन उन्हें बिताना पढ़ता है कि 
उनका उपभोग करने का भी अवसर नहीं प्रात्त होता | ज्ञान का अंकुर उत्तन्न 
करने के लिए पहले किसी ने ग्रयत्न नहीं किया, फलत: इससे वे कोसों दूर रहे। 
आज जब वाह्म परिस्थितियों का उन्हें परिचय प्राप्त हुआ; कर्च॑व्य-पालन का 
योड़ा-थोढ़ा ज्ञान होने लगा तो शिक्षा-सम्पत्ति, द्रव्य-सम्पति का एकदम अमाव 
होने के कारण, वे कुछ कर नहीं पा रहे हैं | 
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समाजवाद की क्रिया्यें यदि उनका साथ दें, तो सफलता मिलने की] 
सम्भावना है । समाजवाद इन सब श्रमिकों के श्रम द्वारा सम्पत्ति का संग्रह करे, 
और उन्हीं भें उसका उपयोग करे | अन्यथा उसे भी अपने सिद्धान्तों की रक्षा 
में कदाचित ही सफलता प्राप्त हो । परन्तु सम्पत्ति-संग्रह का यह अभिप्राय नहीं 
कि श्रमिकों को उद्र-पूर्ति भी न हो। सर्वप्रथम उनके श्रम का मूल्य उद्र- 
पूर्ति हे, इसके बाद मानवीय इतर गुणों का भी उनमें समावेश होना चाहिये। 
भूख की चिन्ता से मुक्ति पाने के परचात्‌ वे श्रम अधिक कया बहुत श्रधिक 
करेंगे, फलत: समाजवाद को सम्पत्ति की वृद्धि की चिन्ता न करनी पड़ेगी या 
उसका प्रयत्ञ नहीं करना पड़ेगा | और इस संग्रह से उन्हें ईर्ष्या, घुणा भो न 
होगी । वे समभने लगेंगे, समाजवाद के लिए. और मेरे लिए भी यह 


आवश्यक है। 


३ साकसंवाद की सर्वमूलक व्यारव्या 
माक्सवाद के दाशनिक आधार 


_ आध्यात्मिक जीवन-यापन के लिए. मनोविज्ञान, दर्शन, धर्म, ईश्वर 
का अस्तित्व, सब को स्वीकार करना होगा | दर्शन, मनस्थिति का मापक तथा 
बुद्धि के स्थल-विकास का साधन है, इससे कोई परे नहीं रह सकता, किन्तु 
सृष्टि की विभक्त क्रियाओं का परिणाम, जो व्यष्टि-समष्टि का कार्य-कारणारोप 
करता है; अपनी विलक्षणता का परिचय देने का मनुष्य को अवसर नई 
देता | जीवन-तन्तु के हमेशा उलमे रहने के कारण मानव अपने जीवन- 
दर्शन पर अ्रधिक- नहों विचार सकता | विचारक, जो अब तक साधारण 
परिस्थितियों का दिग्दर्शन करा सके हैं, उसमें दाशनिक उच्चतम, शिष्ट 
सिद्धान्तों के विश्लेषण का सर्वथा अभाव रहा है। संस्कृति-सम्पता को इृष्ट 
महान अंग मानकर जो जीवन-तत्व के पोषक-दाशिनक हुए, वे श्रवश्य उच्च 
विचारों को वाणी में गूंथ कर मान्य तात्विक रिद्धान्तों पर स्थित किया | 

इस प्रकार के दाशिनक भारतीय मान्यताओं के आधार पर चले, किन्तु 
सांसारिक गति की तीव्रता की परख में कुछ के मतानुसखार उन्होंने भूलें की, 
मैं यह मानने को प्रस्तुत नहीं। साधारण नियमों के निर्माण भी दर्शन के 
आधार पर हुए. जो भविष्य को सफल प्रशस्त मार्ग पर ले चलने में पूर्य 
सिद्ध हुए। लोौकिक विचारों की व्याख्या में सर्वत्र मानव की अनुकूलता 
पर ध्यान दिया | 

सार्वभौम कल्याण के लिए श्रपने ठोस सिद्धान्तों का प्रचार करना, 
अपना श्रेष्ठ कर्तव्य समझता । वर्गिक अन्तर या विभिन्नता का प्रश्न लेकर दर्शन 
को उलभाया नहीं, व्यक्ति को दर्शन में नहीं बाधा, समस्त संसार के सम्पूर्ण 
मानव के लिए उन्होंने अपने मूलगत दर्शन-तत्वों को स्थिर किया। जीवन 
को पृथक्‌ नहीं स्वीकार किया, दर्शन के अंगों के रूप में इसे स्वीकार किया । 
मानव की प्रवृत्तियाँ, मानव के कर्तव्य, मानव के उद्दे श्य, सिद्धान्त सबकी 
तार्किक और स्वामाविक, सत्य व्याख्या करने के सदैव वे पक्ष में रदे फलत: अपने 
भी उसी भेणी के हैं, जिसमें दूसरों का रहना उनके लिए इष्ट था। समान के 
विधान भी दर्शन पर ही अवलम्बित रहे, परन्तु घोरे-घीरे त्रौद्धिक हास एवं 
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श्राध्यात्मिकता का अभाव एवं संस्कृति-सम्यता के शीघ्र-शीघ्र क्षणिक परिवत्तेन 
ने उनके वास्तविक ठोस दर्शन-विश्लेषण में निर्वलता ला दी। भौतिक 
महत्ता का अर्थ आडम्बर के रूप में स्वीकार किया गया, और आधुनिक 
भौतिकवाद, जो पाश्च्रात्य की अनुक्ृति मात्र है, की क्रियात्मक सत्ता को सवल 
स्वीकार किया गया। पूर्वीय-दशन इतना गम्भीर और महत्व-पूर्ण था कि 
'अरस्तृ” को भी उसकी सत्ता स्वीकार करनी पढ़ी । परन्तु यहाँ भारतीय आधु- 
निक विद्वान इसकी मूल भित्ति को ध्दटढ़ बनाने, सिद्ध करने के लिए प्रयत्ष 
कर रहे हैं। 

यहाँ का दर्शन, आदि-भौतिकता की श्रेष्ठता स्वीकार करता है, मानव 
दी प्रत्येक गति-विधि का उसे इतना अधिक सत्य ज्ञान है कि उसके स्वरूप- 
निश्चय में कहीं भी कोई भूल दिखाने की किसी में सामर्थ्य नहीं। उसका 
शआरधार भी यहीं का है, उसके मूल में भारतीय दृष्टिकोण सन्निद्तित हे । 
भारतीय सम्यता-संस्क्ृति इतनी प्राचीन हे कि दूसरों को अनुकृति का उसे 
अवसर ही नहीं प्राप्त हुआ | मानव के विकास के अनुसार स्तार्थ-प्रकृति बढ़ती 
गई और परिणाम में श्रेणियाँ, वर्ग, विभाजन निर्मित होते गये | युद्ध का 
प्रसार होता गया, मनुष्य के निवेश-उपनिवेश में भी अ्रन्तर पड़ता गया. 
उसीके श्रनुसार देश, समाज-जाति की विभिन्नता, विच्छिन्नता बढ़ती गई, और 
कर पृथक -पुथक्‌ प्रांत-विप्रान्त, देश-विदेश निर्मित हुये | परन्तु इतिद्दास 
के प्रथम पृष्ठ के आधार पर सबको समान रूप से स्पष्ट ज्ञात है कि भारत कहाँ 
तक श्रपनी श्रति प्राचीन सनातनता का आंशिक अंग है. अनन्तर दूसरे देशों 
का नाम आता है, अतः श्रन॒ुकृति का दूसरों को अवसर मिला, इसे नहीं । 
यही कारण ऐ कि हसकी मौलिकता के आधार पर श्रन्यों ने अपने उपयुक्त 
समाज का स्वरूप निश्चय किया, उिद्धान्त स्थिर किया। दौद्धिक विकास 
इतना चरम पर पहुँच गया था कि प्रत्येक विद्वान को दर्शन का पश्डित होना 
आवश्यक समझा जाता था । मानव-जीवन को व्यावह्रिक बनाने के अनेक 
दाशंमिवः खत्य प्रयक्ञ होते ये | 

इसकी प्रस्थेषः स्थितियों दर्शन और मनोविशन की तुला पर तौली दाठी 
थी, पिर भी झरदाभाविकता नही थी। जिस प्रबार सृष्टि आओ 
सम्पूण' बहानी है, उसी प्रवार इनके सब निर्माण और द्यापार-आधपेय 


इाठदा चाह 


ते दा है| परिचय 
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दे रहे हैं | गम्भीरता अधिक है, इसलिए इससे कोई लाभ न उठा सके यह 
दूसरी बात है, परन्तु इसके लिए वही निम्नस्तर पर आये, यह आवश्यक नहीं। 
अपनी बौद्धिक निबलता, प्रतिशब्द में मूर्खता की अधिकता के कारण कोई उन 
प्राचीन पूर्वीय सांस्कृतिक दर्शनों को नहीं समझने को वजह उसे अव्यावहारिक 
एवं निकृष्ट सिद्ध करे तो इसका यह अभिप्राय नहीं कि वही दोषपूर्ण है। 

भाष्यकार पातञ्ललि के सुदृढ़ दार्शनिक विचार तो मानव के आत्मिक- 
विकास के अच्छे सोपान हैं। और इनकी मौलिकता के विरोध में किसी की 
आवाज नहीं उठ सकती । अनुभूति का कहीं प्रश्न नहीं उठता। मनस्मृति के 
नियम विवेचन, धार्मिक-विश्लेषण में समी मानव-जीवन की दाश॑निक-सपष्टियाँ 
हैं, हिन्दू-धर्म की मनोवेशानिकता इन्हीं से सिद्ध हो सकतो है। इनका गर्व- 
गौरव, अहं, त्वम्‌ निज: अपर, इद्म-एततू, ततू की तात्विक व्याख्या मानव 
को एक कल्याणकर शिक्षा देती है। इस प्रकार के शान देने वाले अन्य दर्शनों 
में सामथ्य नहीं । 

समाज की विधियाँ बनाने के लिये जो मार्ग प्रदर्शित किये गये हैं, उनके 
दाशंनिक आधार मान्य हैं। मनुस्मृति के प्रत्येक श्लोक, उपनिषद की सूक्तियाँ 
दर्शन के अवगुंठन, आडम्बर में नहीं स्थित हैं, दूसरों ने दर्शन को इस प्रकार 
के विचारों, सिद्धान्तों में बाँच दिया है। परन्तु भारतीय विद्वान, प्रौ़ दाशनिक 
इस दोष से सर्वथा वड्चित रहे। उनकी सान्यतायें इतनी सत्नल और मानव 
सुमुदाय के लिये हितकर भीं कि दूसरों को अनुकृति के लिये विवश होना 
पढ़ा । उनके प्रत्येक प्रदर्शित मार्ग अनुकरणीय प्रमाणित हुये। जोवन 
की सत्ता की विरोधात्मक भअच्चत्तियाँ कुछ का कुछ दिखाने के लिये आई 
किन्तु दर्शन ने उन्हें आत्मसात कर लिया, और अपने भ्रनुकूल चलने को 
विवश किया । | 

विदेशियों ने इनके विरोध-स्थल में एक जगह इस पर अधिक कहा कि 
ईश्वर की सत्ता सिद्ध करने का भारतीय दाशंनिकों ने मू्खंतापूर्य प्रयास किया 
है, बुद्धि की प्रधानता पर ईश्वर के अस्तित्व को छोड़ देना चाहिये था। 
परन्तु यहां वे भूलते हैं कि धार्मिक आघार की सबलता के कारण ही उन 
लोगों ने ऐसा किया । धर्म की प्रबलता में ईश्वर को सत्ता या अत्तित्व स्वीकार 
किया गया है । घमम के साघारण अर्थ घारण करना को व्यापकता को वे इठा 
नहीं सकते थे। जीवन-दर्शन का सा धारण अर्थ या सिद्धान्त मारर्स को भी 
स्वीकार है। महान्‌ अन्तर यहा हो बाता है कि ईश्वर-अनीश्वर की व्यक्या 
से भी वे औरों की तरह दूर भागने में द्वी सफल दुये है । 
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जीवन के जो प्राण तत्व हैं, वे भौतिकवाद के पोषक-तत्व हैं, कहने वालों 
के विरोध में भारतीय दर्शन है | जीवन-रक्ष के प्रश्न फे उत्तर में जो भारतीय 
दर्शन के मत हैं, वे कुछ मर्कस के दर्शान से मिलते-जुलते हैं। उनके भी 
दर्शन भविष्य के निर्माण में मूल नहीं कर सके हैं। यहां भारतीय-दश न 
समता स्वीकार की जा सकती है, किन्तु श्रन्धप्रश्ा या अपनी अशता को सूचना 
देने के लिये हम यह नहीं कह सकते कि माक्से की अनुकृति के आधार 
पर यहाँ का दश न अवलम्ब्रित है। अनुमव-अध्ययन के साथ-साथ पुस्तकी 
अध्ययन भी मावर्स का प्रशंसनीय था| सर्वेत्र की परिस्थितियों का शान कर 
ही उसने कुछ स्थिर किया, इसमें सन्देह नहीं | परन्तु भारतोय दश न की अपेक्षा 
उसने आधुनिक भौतिकवाद के सिद्धान्त स्वीकार किये हैं, जो अव्यावह्यरिक 
एव श्रस्वाभाविक हैं | 


कुछ का भारतीय दश न पर यह आरोप है कि वह आकाश-पथ गामियों 
ये, लिये ही अनुकरणीय है, धरती पर चलने वालों के लिये नहीं, परन्तु यह 
आक्तेप एक उपहास मात्र है। मार्क्स के जीवन-दश न की यथार्थता उसमें 
भो व्याप्त है । भारतीयों का जीवन-दश न अपने आप में पूर्ण है, अन्य देशों 
के सिद्धान्तों ने श्रति यथार्थता प्रदर्शित करने के लिये उसके स्वरूप को विगाड़ 
दिया । जनबल के अ्रनुपात से जोवन-दश न का माक्‍्स ने स्थिर किया है, 
थ्रौर यट्‌ जीवन-दश न सबके लिये अनुकरणीय नही प्रमाणित हो सकता | 
परिश्नम पूर्वक अध्ययन नदी करने के कारण, रुस्तापन को लिये इस दश न 
वा प्रचार भारत में भी लोग इसलिये चाहते हैं कि उसे अपनाने के लिये 
प्रयास करने को आवश्यकता नही होतो । यहाँ के, दाशनक विचारों में अन्य 
शन के विचारों के साथ समता होने पर कुछ लोग यह भी कहते हैं यह 
अन्य दाश निक-विचारों की श्व॒ुकझृति पर पला है | 


ऐसा कटने वाले लोक के शब्दों में वद्दान अवश्य हैं, किन्तु प्रचारशास्र 
वे, शाना एाने व. कारण पे जान गये हैं, आधुनिक युग में मनुष्य तभी अपने 
विचार का दूर तक पैला सकता है, जन अ्धिव आत्पपृ्ण विलद्धणता पृदेक 
काई दात कर देता है | परन्तु उनका यह स्तन लुप्त हो गया द्ोता है 


कि प्रचाशारू इतना अस्थायी, इतना हैं कि किया भो अपने श्नुग 
पे) एण में है ध्वस्त अस्त वर सकता है। असकुत पझजत्त्य रातों दो इइने 
बाला कभी एस संसार मे नही दिझ सदता | उसछेः 


सबता | विश्व ५: झास उद्ध दर स्वाकार करनों होगा, यदि ऋषपनी हार 
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न भी स्वीकार की, गे की प्रबलता के कारए, तत्र भी हेय उपेक्तणीय अवश्य 
होना पड़ेगा | अस्तित्वरद्दित हो उसे जीना होगा | 

यद्यपि वर्त्तमान युग उसका पोषक या समर्थक होगा, किन्तु कूठ के 
विकास पर पला यह युग स्वयं निबंल और महत्त्वरद्ित है। इसका श्रमि- 
प्राय यह नहीं कि इसके साथ हम चलें नहीं। सर्वन्न की परिस्थितियों का 
शान प्राप्त करने के लिए, असत््य-सत्य को मापने के लिये, सच की आंखें प्राप्त 
करने के लिये, इस युग के साथ चलना होगा, पर-तु अपने को खोकर नहीं, 
अपनी रीढ़, अपनी नींव का ख्याल रखना चाहिये । दूसरों की अगुक्ृति में 
अपने को खोने की सम्मावना अधिक है। यह समझे बैठना कि चर्त्तमान युग 
विकास का केन्द्र है, गलत है, एक ऐसी हवा में हम बह रहे हैं जो हमारे 
अपने को विनष्ट करने पर ठुला है। प्रचार के लोभ में पड़कर ही किसी 
भारतीय विद्वान ने यहाँ के दर्शन के विषय में लिखा है :--'भारतीय दर्शन 
ग्रीक दर्शन पर श्रवलम्बित है ।? 

इसके प्रमाण के लिए आरयूमेण्ट मी दिये हैं, किन तर्क और कोठेशन 
के चल पर किसी की अवास्तविकता नहीं सिद्ध होगी। ऐसा भी उमय आ 
सकता है क्‍या आयेगा जो ऐसे व्यक्ति को उत्पन्न करेगा, जो भारतीय दर्शन 
का वास्तविक सत्य ज्ञान प्राप्त करने में पूर्ण समर्थ होगा, वैसी दशा में 
प्रचारशासत्र की स्थिरता, सत्यता का पोल खोलेगी । अस्त, माक्स के सामानिक- 
विधान में जो दर्शन-सिद्धान्त का काम करते हैं, वे अपनी दृष्टि में सर्वथा 
अनुकूल एवं मान्य हैं। सर्वृताधारण की वहाँ तक पहुँच त्रढ़ी उुविधाएूर्वक 
हो सकती है। ईश्वर में आस्था-अनास्था के विश्लेषण में अवश्य उनके 
दाशनिक विचार भारतीयों के लिए त्याज्य हैं । 

रूस की स्थिति सुलभाने में भले ही उन्हें सफलता प्राप्त हो जाय, किन्‍्ठ॒ 
यहाँ की किसी क्रिया के लिये अनुकरणीय नहीं प्रमाणित हो सकते । मानवत्ता 
की व्याख्या में वत्तेमान रूस के वर्ग को सन्तोष प्रास हो सकता है, परन्व 
भारतोय मानव की परिस्थितियाँ उससे सर्व॑था भिन्न हैं, श्रतः उसकी व्यास्या, 
इनके लिये असज्भत होगी। आध्यात्म के इस निरपेद्य में जहाँ उन्होंने व्यक्त 
किया है, आत्मा-परमात्मा का साम्बन्धिक संयोग व्यर्थ और अआन्तमूजक हैं 
वहाँ मानव के मनोविज्ञान पर सस्ती दृष्टि डाली है । 

शाब्दिक अर्थ मात्र की दृष्टि में मी आत्मा-परमात्मा का संयोग सापेक्षय 
है। छृदय की सजग अनुभूतियाँ मश्तिष्क की उपज-शक्तियाँ, आन्तरिक-च्ान, 
ये सभी आत्मिक अंग हैं, जिनका आत्मा से गहरा सस्रन्घ है । मेरकविचार 
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के उद्देलित होने पर मानव का यह स्वाभाविक गुण दो जाता है कि वह अपने 
किसी निष्कर्ष पर पहुँचने को विवश हो | साधन का अभाव उसे और अस्थिर, 
डॉँवाडोल परिस्थिति में ला छोड़ता है। आत्मा की सूक ही उस समय उसे 
ऐसे शान-प्रफाश में ला सकती है, जो साधारण स्तर पर भी सन्हष्ट, और 
स्थिर रखने में सक्म होगा। समय का ज्ञान करा कर उचित दिशा की ओर 
प्रवाहित कराने के उसके पास अनेक साधन हैं| परन्तु विश्वास-चल को दृढ़ता 
रहनी चाहिये । 
भौतिकषाद के सिद्धान्त के समथकों में आत्मा के प्रति विश्वास या निष्ठा 
नहीं है, फलतः आत्मा की कोई क्रिया इनके लिये प्रयात्त. नहीं करती, जिसकी 
वजह परिस्थिति की श्रसत्य परिधि में वे मड़राते हुये एक दिन ,अस्तित्वराहत 
जीवनन्यापन करने के लिये विवश द्वोते हैं। अ्रपने को समभने के लिये यह 
श्रावश्यक दो जाता है कि आत्मा के दॉ-ना, इमें किधर ले जाते हैं| हठ, जिद 
की सबल शक्ति के आधार पर प्रतिकूल को अपने अनुकूल बनाकर एक की 
ओर एम अ्ग्नसर होंगे, दो असफलता हाथ शआायगी । गम्भीरतापूर्वक आत्मा 
निश्चित सद्ठेत पर श्रपने को अनुकूल मार्ग पर ले चले तो उफलता के लिये 
शायद प्रयास करने की भी श्रावश्यकता नहीं पड़ सकती है। परमात्मा को 
अशात नाम से अ्भिटिकतर शआत्मा के विचार-सामञ्जस्य पर ध्यान देंगे तो एक 
निश्चित मार्ग पर पहुँचेंगे। व्यक्तिगत श्राक्षेपपूर्ण स्वतन्त्रता की क्रियायें साथ 
नहीं देंगी । आत्मा-परमात्मा की भावना प्रत्येक अति को रोकने का हान देगी। 
अस्वाभाविक और शअतसत्य, त्याज्य वातावरण की ओर अग्रसर होने से वद बचायगी। 
व्यक्तिगत पूर्ण स्वतन्त्रता, इन्द्रोय सुख-प्राप्ति के लिये अधिक उद्देलित करतो 
ऐं। पतन, गत, श्रन्धकार, विनाश की वह निर्माण-सामग्री है। अपनो प्रत्येक 
पूज्य एच्छाश्रों की पूर्सि के लिये विवश करती है। परन्तु आत्मा-परमात्मा का 
संयोगिक शान श्तनी पूर्ण अस्वाभाविक स्वतन्त्रता नहीं देता, जिससे बह अउने 
यो सेमालने में असमर्थ हो । 
वत्तमान बातावरणा में चरित्र चल को उतनी महत्ता नहीं झिउनों होनो 
चाएये | यह कर्म, सिर कर्म के लिये प्रेरित करता है | चरिष्र-इल का कम के 
प्रागे कोई विशेष महत्व नहों रहता | इन्ही की इच्छाओं को पूर्सि का मानव 
को बह व्यजियत अधिकार देता है, परन्तु सत्‌-कर्म का शान दिलाने में झात्मा 
परमात्मा वा सम्पन्ध हो सह्यायवः होता है । एक ठीमा में रहने को दिखाता 
ऐ. ऐसी सीमा नएी छो छान को शति को रोकठों है। पूर्ण स्वतन्त्रता स्वार्य 


प्रदृद्धि को ज्यगाती रै, लोभ ऋति उत्तत् छ्लाबांद्या और माल दा द्ारोर 
थे 
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करती है, जो दानवीय-प्रकृतति की पोषिका शक्ति हैं | जीवन को जीवन बनाने में 
सहायक नहीं सिद्ध हो सकती | घार्मिक प्रकृति का प्रयोग हम नहीं जानते, 
अतः उसकी निष्प्रयोजनता सिद्ध करते हैं । मनोविज्ञान के विचारानुसार धर्म, 
मानव का तात्विक विश्लेषक है | 

इसकी उपेक्षा करने पर मानव में मानवता का सज्चार नहीं हो सकता । 
प्रश्न हो सकता है, विदेशीय मानव इसकी उपेक्षा करने पर सभ्य मानव शब्द 
से सम्बोधित नहीं हो सके ? चतुमुखी प्रतिभा के तल पर प्रत्येर ज्षेत्र में 
उन्होंने उन्नति और सफलत नहीं प्राप्त की ! उत्तर होगा, उनके जितने मी 
विकास हैं, धर्म, ईश्वर-सत्ता की उपेक्षा पर ही नहीं हुये | इसका कोई प्रमाण 
नहीं कि इनकी उपेक्षा करने वालों ने ही सत्र 'उन्नतियाँ कीं | अपने को वाद के 
प्रदर्शन में सम्मिलित करने के लिये उनमें से कुछ ने अपने को अधार्मिक श्रौर 
अनस्तित्व को मानने वाला घोषित कर, वैसे अनेक कर्तव्य किये, जिनसे ज्ञात 
हुआ, वे अधामिक होकर उन्नति कर सके। परन्तु उनको आन्तरिक स्थिति 
को मापने का ऐसा कोई यन्त्र है नहीं हैं, जो बता सके बाह्य आधार ने उनका 
कहाँ तक साथ दिया । और आनन्‍्तरिक क्रिया-चल ने कहाँ तक | 

प्रत्येक क्षण में, प्रत्येक परिस्थिति में मानव का आन्तरिक विचार ऐसी 
वैसी भावना को स्थान देता है, जो स्वाभाविक और सत्य होतो है । श्रान्तरिक 
शान ईश्वर-सत्ता को कम से कम कुछ देर के लिये भी अ्रवश्यु स्वीकार कराता 
है | माक्स ने वर्ग को ऐक्य का ध्यान देने के लिये यह आवश्यक समम्का कि 
मानव-घर्म ईश्वर से दूर रहे। अत्याचार के अति से पीड़ित होने के कारण 
साधारण जनता ने इस सिद्धान्त को सिफ़ मान लिया, इसमें उनकी मूढुता 
ने अधिक कार्य किया । 

ऊपर के उनके नेता शिक्तित और बुद्धि पर पत्ने थे, अतः विश्वास की 
भावना मर दिया, ठ॒म्हारे कल्याण के लिये ही हम सच्च कार्य करने जा रहे हैँ, 
श्रत:ः हम जो कुछ कहें, स्वीकार करना चाहिये। ऊब्री हुई मजदूर-जनता के 
पास कुछ भी सोचने की न शक्ति थी न फुसंत । उनकी सफलता के कारण 
माक्स के ये दाशनिक सिद्धान्त नहीं हैं, और कई विधियों एवं प्रेरणाश्रों के 
परिणाम में उन्हें सफलता मिली। आथिक, सामाजिक, दृष्टिकोण में जहाँ 
माक्स की मनोवैज्ञानिक क्रिया ने अपनी शक्ति दिखाई है, वहाँ स्व॒त्य या 
प्रशंसनोय है | जीवन-रक्चा के लिये व्यवहार-जगत की शरण लेने की बुद्धि का 
ज्ञान होना जहाँ अनिवार्य बताया है, वहाँ भा घमम, रूढ़ि-परम्परा! के विरोध 
पर उन्होंने जोर [दया है | साम्यवाद की बौद्धिक क्रिया पर ही उन्होंने बल- 
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पूर्वक कहा है । बुद्धि, यदि विनाश को भी मानव का विकास-स्थल निर्दिष्ट करे 
तो उसके अनुसार उसे स्वीकार कर लो, यह मास का बुद्धि-प्रधान दशन 
उद्षघोषित करता है | 

वर्ग-संघर्ष को उत्तेजित करने के निमित्त जो साहित्यिक हुकृतियाँ हुईं, वे 
सैन्यबल को सुदृढ़ बनाने में अवश्य सहायक हुई, परन्तु मानवीय स्थिति को 
सुधारने में वे सद्ायक नहीं हुई | सभी उच्च, शिष्ट के विरोध के लिये घार्मिक 
व्यवस्था की जड़ उखाड्‌ फेंकने पर भी उनकी कोई विशेष ह्वानि नहीं हुई, 
ऐसा कहना श्रनुचित है। चूँकि वर्तमान क्रिया के परिणाम में जो हानियाँ 
दोती हैँ, वे शीघ्र वैसा कुछ नहीं दिखाती ६, जिससे मानव समझ जाय कि 
यद मैंने किया, जिसके परिणाम में ऐसी हानियाँ हुई । भविष्य में ऐसा अवसर 
उपस्थित होता है, जो पूर्ण होने पर भी एक अपूर्व अ्रभाव की उत्तति करता 
है, जिसकी पूत्ति का साघन, शक्ति रहने पर भी नहीं प्राप्त होता | अधिक 
सम्भव रहता है, अ्रतीत की क्रिया के परिणाम में इस अ्रभाव को खष्टि समझ 
शक्ति की सूझ, स्मृति दिलाने में विशेष सहायता नहीं करती, फलत: द्वानि का 
कारण भी विदित नहीं होता । श्रतः यह कहने का हमें श्रधिकार नहीं प्राप्त 
हूँ कि धर्म, ईश्वर-सत्ता वो उपेक्षा फे परिणाम में एमारी कोई हानि नहीं हुई । 
सम्भव था, इनकी नहीं उपेक्षा करने पर वे वर्तमान से और अ्रध्िक उन्नत 
शअवस्था को प्राप्त हुये होते । उनकी आवश्यकता एकदम नहीं रहतों, किसो 
भी विप्त-बाधा का पअ्वसर नहीं आता | 

मेशीन की उन्नति में परिश्रम का उपयोग सराइनोय है, परन्तु सामाशिक 
जीवन-यापन फरने के लिये और वास्तविक मानवता के घर में बसने के लिये 
किसी पर्म-अ्रवत्लम्ब की भी आवश्यकता थी | परिश्रम के मूल में माक्स के 
विचार जो ध्र्घ से सम्बन्ध रखते एूँ, दर्शन के किठों पथ का समर्थन नहीं 
बरते । यहाँ उनवे; दाश निक सिद्धान्त एक क्रान्तिपूर्ण वातावरण को सृष्टि 
बरते ऐं, जो आडम्बरता को ग्रहण करने के लिए निम्न वर्ग को उत्साहित 
बरता है । 

माक्स जर्तें गम्भीर दाशंनिक था, वहाँ लाधारए रामाझिक व्यवहार में 

भी चतुर । गह्म शान की घधिकता थी। परन्तु कही-कहों 


उनके वद्पादगारद 
टाश निव. पिड्ान्त प्रयोग ये; लिये 


घदुदित हुये । ऋषिकांश वा कहना है 
उनके शो कोई मे सिद्धान्त थे, ब्यद्वर पर हो छआाधारनत , ड्िन्तु झुई- 
साधारण घता जुघ उपयांग बाल छाया, तर शृपव्यावहारिक भा अमाणित हुये 
| | एठना ऋझवश्य वह! छा सकता है कि देदल दि 
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प्रधानता स्वीकार कर विचारों को प्रयोग में भी लाते थे; विश्वाख और हृढ़ता 
पूर्वक निष्के पर प्राप्त विचारों को जनता के आगे स्पष्ट रूप से व्यक्त करते 
थे | व्यावहारिक ज्ञान के लिये अनिवाये रूप से जनता को प्रेरित करना प्रत्येक 
नेता का श्रेष्ठ कत्तंव्य है, ऐसा हमेशा के लिए. उनकी अपनी उक्ति थी। अ्रपने 
दाश्शिनक दृष्टिकोण को शब्दों के आडम्बर में बाँधने के प्रयास को, आत्म 
गोपन-क्रिया-कला में कुशल से अमिहित-करना, उन्हें इष्ट था। 

. भौतिकवाद की साधारण क्रिया की अभिव्यक्ति, जीवन का पुष्ट अंग के 
रूप में उन्हें स्वीकार थी | विशञान-कला की उन्नति के श्रेष्ठ सबल-साधन 
भौतिकवाद की ऐच्छिक क्रिया हे, इसका मूल आधार जीवन की सुप्त आका- 
छायें थीं, किन्तु हाड़-माँस की प्रधानता देकर उन्हें उन लोगों ने जाअत, 
जागरूक सिद्ध किया। माक्स का दर्शन जो जीवन और उसके युद्ध पर अवल- 
म्त्रित है, अपनी पुथक्‌ सत्ता रखता है, इस श्रर्थ में कि वह निम्नों को आगे 
बढ़ने की प्रेरणा देता है। इस जीवन में कम की सर्वन्न व्यापकता है। या यों 
कहिये जीवन, कर्म का नाम है और कम, जीवन का । और कहना नहीं होगा 
कि ये ही भौतिकवाद के आधार हैं| हॉँ-ना को परिष्थिति में रहने वाला 
मानव व्यक्तिगत विकास-क्रम के अनुसार निरन्तर अपनी प्रतिकूल स्थितियों से 
लड़ता है, अपने आप से भी उसे युद्ध करना पड़ता है, जिसे दवन्द्व कहते हैं। 
भौतिकवाद इस इन्द्र युद्ध को मानव-जीवन का सूत्रधार समझता है। उसके 
जानते, मानव-विकास का यह प्रथम सोपान है | परन्तु क्रान्ति में पड़े रहने 
और व्यथे के अपने आप के युद्ध से, मेरे जानते मानव-विकास सम्भव नहीं । 
बाह्य-जगत्‌ का ज्ञान प्राप्त करने के पश्चात्‌ सांसारिक-उन्नति के निमित्त कर्त्तव्य 
करना, मानव-विकास का आधार होना चाहिये । 

भौतिकवादियों ने जिन-सबजेक्ट-मैटरों को श्रपना आधार माना है, वे 
सब स्वार्थ से पूर्ण हैं और जिनमें लगा रहने वाला व्यक्ति अवनतमुखी- 
विकास पर अग्रसर हो सकता है। प्रत्यक्ष मूर्त यथार्थ की परिस्थितियों को 
पकड़ लेने की शक्ति रखने वाला ही अपना विक्रास कर सकता है। इसके 
लिये यह आवश्यक नहीं कि वह भौतिकवाद के अंचल में पले | भौतिकवाद 
का आधार अदृढ़ और नितानन्‍्त निर्वेल हे, वह वाह्मय परिस्यितियों का ज्ञान 
करा सकता है, परन्तु आन्तरिक प्रद्ृत्तियों का ज्ञान कराने में वह अच्चम ईी 
सिद्ध होगा | और विना आन्तारिक प्रवृत्तियों का ज्ञान प्राप्त किये कोई बाह्य 
शान प्राप्त कर नहीं सकता | प्रदर्शन के लिये प्राप्त कर भी ले तो ब्यर्थ प्रमा- 


णखित होगा | 
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' आधुनिकता का बाना पहन कर भौतिकवाद के निर्माण-विज्ञान की 
बहुलता देना, मस्तिष्क की विचार शक्ति की निर्बंलता सिद्ध करना है। मेशीन 
के प्रधान विशिष्ट इस युग में कल्पना की प्रधानता नहीं देनी चाहिये, यह 
मैं मानता हूँ किन्तु यथार्थ को छिपा कर व्यक्त करने के पक्त में में नहीं हूँ । 
मार्क्स के दश न, भौतिकवाद की जागरूक क्रिया का जहाँ पक्त लेते है, वहाँ 
किसी भी वर्ग के मानव को जीवन के सरल नियम बनाने में असाधारण 
प्रेरणा मिलती है, किन्तु सांस्कृतिक-सत्चा फो ढाइना अच्छा नहीं, |कम से 
कम भारतीयों के लिये। अ्रधिकार-माँगने के समय संस्कृति, सामने विरोध के 
रूप में उपस्थित द्वो तो उसे अपने पथ से हटाया जा सकता है, किन्तु 
उसका बहिस्कार अ्रवांछनीय होगा | जीवन और चेतना का भौतिकवाद में 
मार्म्स ने जहाँ प्रश्न उठाया है, वहाँ मानवता के प्रचार में उनके दाश निक- 
सिद्धान्त सफल टुये हैँ । चिन्तन, एकाग्रता, सतत अध्ययन को अपने दर्शन 
में उन्दोंने विशेष रूप में जगह दी। सर्वताधारण उनके दशन से अवश्य 
लाभ उठा सकता है, इसे सभो स्वीकार करेंगे, किन्तु फोमल मस्तिष्क को 
प्रथम दी दीप-शिखा में यए ज्ञान देना कि क्रान्ति, उत्ते जना, उम्रता, उमंग ही 
व्यक्तिगत श्रध्विकार माँगने में सहायक होगे और ये हो मानव के विकास- 
साधन हैं, उनके पथ में अद्दितकर होगा। इसके प्रतिष्ठान से बुद्धि में एक 
प्रद्वार से उदार-विकार का समावेश होगा, जो र्दार्थ का अ्रंकुर उत्तन्न करेगा 
दश न का महत्व भी घट जायगा। इतना सस्तापन लाना, दश न के लिए 
अच्छा नहीं। 

निम्न बस को उच्चशान प्राप्त शो जाने पर इसकी शिक्चा प्राप्त करनो 
चाए्ये, एकान्त का प्रशय लेकर चलते-पिरते चित्रों को देखने में जिस 
मनोरञझ्ञक वातावरण की शरण लेते हैं, उसी वातावरण को स्वागत कर उन्हों 
मित्रों की तरह दाश निक विचारों को हमें नहीं देखना होगा | साधारण स्तर 
से ऊपर उठ कर उच्च गम्भीर व्याएक अध्ययन के चल पर दश न को दम 
अय्छ) तर समझ सबते हूँ, इसके; विपरात आश्व्दीनृत्त दर्शन को दर्शान 
पएना अच्छा नहीं । हृसलिये एक प्रकार से माक्स का जोचन-दश न अत्यन्त 
रंडाजित है| वह एसे स्वार्थ -प्रदृसि को जगाने ही विशे ! 
एंगा । छोवन वी समनने थोर ठैनालने के पूर्व एक बार गग्नीरदा पूर्वक 
एस पर मनोदैशनिक दृष्टिकोण से सोच लेना हमारा दुद्चिमता का दोतडु 
ऐ। खाने और छंने माप को ट्शान का आधार मानना ऋच्डा नहीं। 
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खाका खींचता है, वह हमारे लिये दर्शन के रूप में मननीय है। गम्भीर 
विषयों को समझने के लिये गम्भीर वातावरण की शरण लेनी होगी । तत्र 
कहा जा सकता है, ऐसे गम्मीर विषयों का प्रश्न भी क्‍यों उठता है | उसके 
निर्माण की आवश्यकता ही क्‍या है | इसके उत्तर में यही कह्दा जा सकता है 
कि प्रकृतिसिद्ध जो विषयान्तर रूप से नहीं, वस्त॒ुत: गम्भीर तन्वु में उलमे 
नियूढ़ विषय हैं, यथा प्रकृति, जन:साधारण प्रकृति ( मानवोय ) विश्व सृष्टि, 
मानव, उसके विधान, मनोविज्ञान, मस्तिष्क इन विषयों के प्रतिपादन में सिर्फ़ 
मेशीन, मज़दूर, अधिकार, क्रान्ति से ही कैसे काम चल सकता है। मानव की 
इतनी ही-सी तो कोई सीमा नहीं, वर्त्तमान युग में इनकी आवश्यकता नहीं, 
यह मैं कभी नहीं कहता ।' परन्तु ऊपर के विषयों की उपेक्षा कर, नीचे के 
विषयों को भी हम अपेक्षित नहीं वना सकते | आधार-आधेय में इन्द्र भौतिऊता 
की प्रक्रियात्मक शक्ति को माक्ते का दश न मानव-जीवन के मूल में स्थान 
देता है, वह प्रशसनीय है, किन्तु कालान्तर होने पर भौतिकता की महत्ता घट 
जाने पर ऐसे दाम का भी महत्व नहीं रहेगा | और माकत ने इसे ही अपने 
दश न का आधार माना है। यह हन्द्वात्मक भौतिकवांद है। माक्तवाद के 
दाश निक आधार के अनुसार सम्पूर्ण विश्व गतिमान है, और वह बरशप्रर 
आगे की ओर च्रढ़ रहा है। भौतिकता को लेकर हदीगेल' ने भी दर्शान 
की भित्ति खड़ी की, सफलता भो उसे मिली, किन्तु उसके भी दश न में बल 
का अमाव था | उसके भी आधर अदृढ़ थे । माक्स के दर्शन के साथ उत्तको 
तुलना में यह विशेष श्रन्तर हो जाता है कि मारक्स का जीवन पक्ष वाला दश न 
सर्वताधारण परिस्थिति को लेकर चला है और (ीगेल' का व्यापक सम्पूर्ण 
विश्व-भावना से अभिभूत परिस्थिति को लेकर | 


उन्हीं विषयों का उसने विश्लेषण किया है, जो मानवता का विकास अंग 
हैं । मेशीन के वातावरण को ही लक्ष्य कर उसने सब्र कुछ नहीं लिखा | 
माक्स ने उसके दश न को अशिष्ट और अव्यावह्रिक समका। उसके आधार 
में उन्हें विश्वास नहीं | इसी कारण वह कह्दता है :--'हिग्रेल का दर्श न, सिर 
के बल खड़ा था, मैंने उसे सीधा कर पैर के वल खड़ा किया है [??# 

अभिप्राय स्पष्ट है कि मार्क्स की दृष्टि में 'होगेल' का दश न आस्वामाविक 
था । सर्वसाधारण को स्थिति की ह्वी उसने व्याख्या नहीं की, यह। मार्क्स के 
लिये अ्रसह्य था| वर्ग-सघर्ष को विशेषरूप से प्रश्नय मिल्नना चाहिये, यह 


ह# हुंकार, १९-३-४४ 
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भाक्स की हमेशा के लिए घोषणा थी | इसका कारण, निम्न मजदूरों की 
दयनीय दशा था । ऐसा वातावरण हो उपस्थित था, जिसके लिये यह कहना 
अस गत नहीं है | परंठु दश न का रूप देना, अनुचित है। किसी भी स्थिति 
में पलने वाले व्यक्ति का जीवन, दश न की तुला पर तौला जा सकता है, किन्तु 
मोती, हीरे की तराजू पर गुड़ का तौला जाना मेरी समभ में अच्छा नहीं | 
उसकी सार्थकता निम्न वातावरण में नहीं ठिद्ध हो सकती | आन्तरिक चन्तु 
स्वरूप शान की प्राप्ति के निमित्त जिज्ञासु भाव से जो प्रेरित होकर दश न का 
प्रश्म लेगा, उसे इस सक्लुचित जीवन से पूर्ण दर्शन में सन्तुष्टि मिलने की 
सम्भावना नही | बल्कि 'अरस्तू? के कर्तव्य पक्त के दशन, जो मानव के शान- 
स्वरूप अन्धकार में प्रकाश के लिये प्रशस्त और सब्नल हैं, मास के दर्शन से 
श्रत्यु्ध श्र श्रेयस्कर, एकदम स्थायी हैं । इसका स्थायित्व माक्‍स के दर्शन में 
नहीं | मानव के प्रत्येक अंग की उसने व्याख्या की है। प्रत्येक अवस्था की 
सांघातिक मूल चेतना के विश्लेषण से किसी भी देश के मानव को विद्यार्थी के 
रूप में अधिक शिक्षा मिलती है | 'शद्धराचार्य' के भाष्य का श्राख्यान उसमें 
प्राप्त होता ऐ । जीवन को सीमा में बॉटकर पृथक विश्लेषण में नहीं लाया 
गया | परन्तु श्रसीम परिधि में मड़रानेवाली दाश निक शअ्रमिव्यक्ति भी हुई हैं । 

परतन्त्र-स्वतन्त्र किसी भी देश की प्रत्येक भे णी फे मानव '्वरस्तू' के 
दर्शन से लाभ उठा सकते हैं | सम्पूर्ण में मावस वाद का दर्शन संकुचित हे, 
जिसकी श्रनुकृति के निश्चित मार्ग पर अग्रसर होना, भारतीयों के लिये श्रद्वित- 
कर श्रौर विनाशक है [ हाँ, यहाँ के निम्न वर्ग अपनी क्रान्ति में उससे सहा- 
यता ले सकते ए--सिर्फ जीवन-रक्छा के पक में । 


ए्‌ गेर 
माक्स झोर व्यवहार 
लोजिकता का शान रखना, आज्ञ प्रत्येक व्यक्ति के लिये आवश्यक हा 
गया ए | साधारण शिष्टानार में भी इसकी गणना है। परतन्त्र देश के 
त्ग्त्र 


परतन्त्र व्यक्ति पे लिये तो यह घझनिवार्य है। निम्न स्थित में पलने वाले व्यक्ति 
वो बार क्सदे! साथ बेंसा बर्तना चाह्ियि, दह व्यादह्रिकतः ही बता सकता 
ऐ | मध्य रसे हे व्यक्ति शिस परिस्थिति भें, किए रूए में रहे प्रदर्शन के और 
प्रयाग पे साधन उसने पास हैं या नही ! निम्नों क' किदी स्थिति का दनुकररए 
तो नही बर रहे हैं *" सद्वारा, उनझे लिए ज्ञदिदा है या नहा; जाइपरेस 
वे) सपालता बा एशा साधन माना था नहीं, मानवता के मच में झट 


सग्धा सदन ए, याद रदोफार किया या नहीं! इन रुर पर श्यान देना बतब्प 
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हो गया है। वर्तमान युग के मध्य वर्ग के व्यक्ति के लिये ये व्यावद्वारिकं 
लाक्षणिक सिद्धान्त हैं । नौकरी के ये.ही साधन है और बिना नौकरी, बिना 
चेतन के जी सकना भी उनके लिये एक दुः्खद स्वप्न मात्र है| निम्न उनसे 
इस श्र्थ में अच्छे हैं कि अपनी शक्ति पर वे किसी तरह जी सकते हैं, भत्ते 
ही उम्र में एक सीमा की रेखा ही क्‍यों न खाँच दी जाय | पर वे जोना जानते 
हैं, अन्तर इतना ही हे कि वे दुःख पीड़ा की जिन्दगी बसर करते हैं | आँयू, 
उपेक्षा, तिर॒स्कार की और ये बौद्धिक मेहनत पर, जी हुजूर की रट लगा कर 
“डिट्टो पर्सन” बन कर, इमान, आत्मा बेच कर, आडम्बर को घर बना कर | 
परन्तु इनकी आन्तरिक मनोदशा, उनसे अधिक दयनीय और विवश है | 

वे करना अधिक जानते हैं और ये सिफे अधिक से अधिक कहना | 
निर्माण उनका, सिफ़ प्रयोग इनका। इन्हें तकिये पर नींद आती है, उन्हें 
अपनी बाँह, धोती के छोर पर, वृक्ष के सोर पर। उन्हें अपने ऊपर सन्तोष 
हे, इन्हें असन्तोष | वे मूक हैं, ये वाचाल | व्यावह्ारिकता यहदी है कि दमन, 
शोषण, राजनीति की सिर्फ सतरंज की चाल में अम्यस्त हैं| विनाश की, 
निर्माण की सामग्री एकत्र करने में, कुशलता प्राप्त करने में ये सफल हुये, 
व्यावह्रिकता का ज्ञान रखना, वत्तंमान जगत के लिये अवश्य हो अनिवार्य 
है | आज उन्हें ही जीने का श्रधिकार प्राप्त है, जो व्यवहार में कुशल हैं। 
बड़े होने और बड़ों से बात करने को तमीज होनी चाहिये | प्रश॒सा में वाचाल 
आर राजनीति की गोद में शान्ति से सोने की ऐक्टिज्ञ आनो चाहिये । 

ऐसी व्यावह्रिकता में स्थिरता और मानव की उन्नति नहीं समझी जा 
सकती | परन्तु शिष्टाचार का जहाँ प्रश्न उठता है, बौद्धिक-विकास के अनुसार 
व्यवहार का जहाँ शिष्ट श्रथे हे, वहाँ उसकी संस्थिति स्वीकार होनी चाहिये । 
सद्भावना से प्रेरित हो कर वास्तविक शान प्राप्त करने के लिये, साथ ही युग 
से नहीं पिछड़ा हुआ प्रमाणित करने के लिये, व्यावहारिक होना उचित और 
श्रेयस्कर है | योरप में विशेषकर सामप्राज्यवाद ठिद्धान्त के पृष्ठपोषकों की दृष्टि 
में या शब्दों में व्यावह्वारिकता की व्याख्या ऊपर हा चुको है । 

रूस में व्यवहार का अर्थ कार्य में कुशल होना मात्र है। अपने-दूसरे 
की परख की आँखें रखना भी, व्यवाह्रिकता का द्योतक या सूचक है | जीविका- 
निर्वाह के लिये भी यह आवश्यक है। भौतिक विचार-पथ का अनुसरण 
कर निम्न को एक दूसरे को समभने की शक्ति देने के लिये मार्क्स ने जीवन 
का स्वरूप निश्चित किया | रोष, तिरस्कार पर पला निम्नवर्ग श्रपने जीवन के 
स्वरूप पर न कमी सोच सकता था, न उसे सोचने आता था। रक्तघारा 
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चह्धने की जद्दाँ जरूरत हुई, वहाँ उसने ब्रलि अवश्य चढ़ाई, किन्तु परिस्थिति 
को समभने की बुद्धि का सर्वया अभाव था | व्यवह्दर का श्र भी वे नहीं 
जानते थे | परिश्रम के अनुसार जहाँ मजदूरी देने और पाने को बात हुई, वहाँ 
मी व्यवहार की प्रधानता रही | साम्यवाद के चातुर्यपूर्ण प्रचार की क्रिया 
के लिये समाजवाद की स्थापना का एक प्रकार से प्रलोभन देने का प्रयास 
किया गया, जहाँ वे असफल नहीं प्रमाणित हुये | 'एज्लिल्स' मेरे जानते मास्स 
की अपेक्षा अ्रधिक व्यावहारिक था, किन्तु इन लोगों का व्यवहार निश्न मूख 
वर्ग के लिये दी श्रेयस्कर दो सकता है । 

मध्यवर्ग की जनता पर इनके व्यवद्दार का कोई विशेष प्रभाव नहीं 
पड़ सकता ; व्यावहारिक होने की अपेक्षा, व्यक्तित्तशाली दोना अचछा हे । 
व्यवहार का प्रभाव उतना गहरा नहीं पढ़ता जितना व्यक्तित्व का। परन्तु 
मानव स्वतः अपना व्यक्तित्व नष्ट कर सकता है। वाद:विशेष के पचढ़ों में 
पढ़कर जिन लोगों ने मूर्खतापूर्ण अनुकृति का प्रयास किया, वे अपने व्यक्तित्व 
से लाभ नद्दों उठा सकते | साधारण या किसी भी वर्ग को जनता पर उनका 
पर्याप्त प्रभाय नद्दो पड़ सकता | करत्तव्य-पालन, त्याग, तपस्या, चल ये 
व्यत्तित्व-निर्माण की ईंट हैं, इन इटों से जो परे हैं, उनका न कोई व्यक्तित्व 
ऐं, न जीवन । व्यवद्वार में उनका मकस ने स्थान नहीं दिया। विद्रोह को 
भावना ने उम्रता भरी, थग्रावेश -उत्तेनना भी आई, किन्तु मानवोचित गुण 
भरने के कोई प्रयास नहीं किये गये । 

जीवन के विश्लेषण में अर्थ, अधिकार के व्यवहार में सम्मिलित किया 
गया, परन्ठु उन बौद्धिक-ब्रियात्नों को सजग प्रकृतियों नी भरी गई, जिनसे 
मानवता को भित्ति सुदृद हो सकती थी | झधिकार, उपेक्षा के महत्व को नहीं 
स्वीवार करता, ऐसी बात नहीं, परन्तु मानवीय परिस्थितियाँ किसी मो प्रान्त- 
विप्रान्त थे; दर्य को एक शिक्षा देती | यद्यपि रूस के नेताओं ने ऐसी शिद्ा 

"ने जरूरत नी समझो है, किन्‍्त भारत में ऐसे शिक्षक, ऐली शिद्मा को 

निवान्त ध्ावस्यकता है | शोषण, टमन को दृर दरने के लिए छिन व्यावहारिक 
सिद्धान्तों का निर्माण हुआ है. वे मानवता के प्रसार भें सहादक होते तो 
उनका विरोध ऋमुचित था। उडिन्तु उनसे मानवत से द्ोता 


्‌ 
दचमान अदत्या 


घ्था 


च्त््‌ 
पावत्ारिक छिट्टान्तों हे: इल पर मा 


४१ 
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वहां माक्स के व्यावहारिक सिद्धान्त सबल हैं और वे प्रेरणा देते हैं, इसे कोई 
अस्वीकार नहीं कर सकता | 
.. विचारों में उम्रता, भावों में अति आवेश के कारण मार्क्स की प्रकृति 
भी उग्र कह्दी जा सकती है । यह उमग्रता व्यवहार में भी उमग्मता ही लायेगी। 
अपने आपके जीवन में भी वह अत्यन्त छुब्ध था। आर्थिक कष्ट बराबर 
उसे सताता रह्दा। थल्कि उसकें मित्रों की आ्िक अवस्था अच्छी थी। 
'एश्लिल्स', 'बुल्फ! दोनों सम्पन्न मित्रों ने उसकी आर्थिक सहायता की | अपने - 
विचारों को उग्म एवं उसे क्रान्ति का रूप देने के कारण जब्न जर्मनी, फ्रांस, 
बेल्जियम से मोक्स को निर्वासन दण्ड दिया गया, तब वह बृटिश-म्युनियम 
में जाकर लगातार अध्ययन करता रहा | भूख की आग सें दहकते रहने पर 
भी वह अर्थशात्र के अध्ययन में सतत संलग्न रहा | कितनी बार वह चेतना- 
शून्य अवस्था में गिर जाने पर उठाया गया। फिर भी वहाँ के मजदूरों में 
आन्दोलन की क्रियात्मक-मावना का आरोप करता रहा। समाजवाद के 
इृष्टिकोश को समझ्लाता हुआ, उनके अनुकूल अर्थ की व्याख्या करता रहा | 
यह साक्स की कमेंठता का द्योतक है। कंझणा, ममता से प्लावित भी 
उसका हृदय था, किन्तु किस विचार-काये कलाप के कारण उसके व्यावद्ारिक 
सिद्धान्त को स्थान नहीं प्राप्त हुआ, आश्चर्य है। उग्मता, कठोरता से पूर्ण 
व्यवहार की नींव भी उग्र और कठोर ही हुईं | यों सह्नदयता और करुणा की 
' इतनी प्रबलता थी कि अपनी पक्ी 'जेनी” को मृत्यु के समय (१८८३) वह भी 
आत्म-हत्या करने पर तुला था, किन्तु परिस्थितियों ने उसे बचा लिया | 
अदम्य साइस आवश्यक संयम की समाविष्टि ने उसको बुद्धि-शक्ति को संचित 
रखा, फलत: पुन: उसने आशिक दृष्टिकोण में बल देना आरम्म किया, 
जिसकी पूत्ति मृत्यु के पश्चात्‌ एज्लिल्स ने की । 
सम्पूर्शंता पर विचारने के समय मानवीय-विकास के डपयुक्त, जिस 
व्यवहार की उसने आवश्यकता समम्री, वह अव्यावहारिकता का लक्षण था। 
यद्यपि अपने प्रत्येक समसिद्धान्तों को उसने व्यावह्रिकता की तुला पर तौला 
है, परन्तु इतना होने पर भी पूर्ण व्यावहारिक वह नहीं सिद्ध हो सका | वल्कि , 
उसके जीवन को. लेकर जो दाशंनिक सिद्धान्त था, वह व्यावह्रिक 7 
की अ्रपेज्ञा अधिक प्रौढ़ एवं महत्त्वपूर्ण या। मानव वत्तमान युग में 2. 
जीवन-दर्शन से लाभ उठा सकता है, परन्ठु व्यावह्वरिक सिद्धान्त से उतमा 
नहीं | उसके व्यवहार, आन्दोलन मात्र करने वाले मजदूर सैनिकों के लिये 
कुछु सीमा तक साथ दे सकते हैं, परन्तु नित, इमेशा आन्दोलन झो तो इमें 
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नहीं करना है, उसके लिए. प्रस्तुत रहना चाहिये, किन्तु इसके अतिरिक्त ज्षेत्र 
के विकास के खाघन भी एकत्र करने चाहिये। अपने व्यावहारिक सिद्धान्तों 
का विभाजन, श्रेणी के अनुसार किया होता, तो वर्ग के लिए वह श्रेयस्कर 
प्रमाणित होता | साम्यवाद का सार्वभौम सिद्धान्त, वर्गिक-अन्तर को प्रकारान्तर 
दूर कर बौद्धिक-क्रिया द्वारा मानव के विक्रास के सर्वथा उपयुक्त व्यवहार- 
शिला का आधार दृढ़ करता, परन्तु उसका भी मास ने सैद्धान्तिक ही रूप 
दया । मजदूरों में समयिकता लाने के निमित्त साम्यवाद को भी उसने 
सैद्धान्तिक रूप देना श्रच्छा समझा था | व्यवद्दार के पक्ष में अधिक सम्मव 
है, यह अच्छा ही हुआ हो, परन्तु साम्यवाद के वास्तविक दृष्टिकोश में कुछ 
भ्रान्तिपूर्ण मिन्नता आ जाती है 
इस प्रकार तीनों सद्धान्तों की विवेचना में मारक्स ने सिर प्रयोगिक 
अवसर देने का सपाल प्रयास किया है | वह एक गम्मोर तालिक बिश्लेयम 
था | उसकी प्रकृति भेरे लिए प्रनुकृति न हो, पिर भी शोपित्‌ समस्त दास 
मानव के आन्दोलन के लिए, जो विचार उसने रियर किये, वे श्रेय के निमित्त 
हैं, उनदा कोई शाब्दिक अर्थ में विरोध नहीं कर सकता, किन्तु व्यावद्यारिक 
ध्र्थ में भले रूस का मध्यवर्ग विरोध करे। भारतीय मध्य वर्ग विरोध नहीं 
करेगा | रूस की श्रपेकह्ञा भारतोय मध्यवर्ग अधिक दयनोय और शोचनाय 
₹। यहाँ का निम्न वर्ग श्रच्छी दशा में नहीं है, किन्तु इतना हैँ हि मूक परि- 
स्थिति में भी जाविका के साधन वह हूं सकृता है, मध्यवर्ग बौद्धिक-केन्‍्द्र 
बिन्दु पर ही अवलग्बित हो सकता है, उतके लिए दूठरा काई मार्ग नरीं, 
जिस पर चल कर वह अपने प्रार्णो को रक्षा कर सकते | चूंकि पाश्चात्य का 
शो! उसमें घर कर गया है, पझ्तः प्रदर्शन में निपुण होने के कारण निम्न 
बय को बह झाज अच्छी परिस्थिति में प्रतात हो रहा है | 
याद उसका ग्रान्तरिक मनोदशा पर प्रनच्छी तरह ध्यान देगा, तो 
ध्राश्म्यर झ ोर प्रदशन का पता पा सकता है। बाहर अच्छा कुर्दियाँ रहेंगी 
तियों फटी, से| हुई भी परन्ठु परिष्यत, जितके पा च्‌ घोर 
पे शेष है ऐंगे । किन्तु घर में फाके का हो नोचत आता होगा | साप्राउप्रदाद 
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क्लर्की परिवार में दो-तीन व्यक्ति हुये तो कुछ बात मी थी। यदि बार्‌, पंन्द्रहं 
व्यक्तियों का सम्मिलित परिवार हुआ तो न्यूनातिन्यून प्रति व्यक्ति के हिसाब 
से एक मास में एक व्यक्ति के लिए तीस रुपये व्यय करने पड़े | और डेरे का 
किराया आज बीस या पन्द्रह से कम नहीं, पन्द्रह द्वी रुपये मान लें, तो कुल 
मिला कर तीन सौ पचहत्तर रुपये हुये। इस बौद्धिक-परिश्रम के द्वारा एक 
परिवार का पोषण करने में भी वह असमर्थ है | किस प्रयत्न, किस व्यवहार- 
आचरण द्वारा वह इतना बढ़ा व्यय सेमलता होगा, सोचना भी कठिन है। 
उसमें भी कल्लुषित वृत्तियाँ, आधुनिक व्यावह्वारिक ज्ञान उसे प्रास हुये, तब 
क्लककों मिली, बिना सिफ़ारिश के वह मी नहीं मिलने को | ऐखो अवस्था में 
सौ में कुछ दी को जीवन के साधन मिले। शेष आत्महत्या कर | लाइन में 
कट कर | गंगा में डूब कर, विषपान कर इहलीला समाप्त करते हैं । 

यह भी नहीं हुआ तो अनेक चिन्ताओं से आक्रान्त-विक्रान्त रहने के 
कारण बुरी आधि-व्याधियों से ग्रत्त जोवन-यापन करते रहे हैं। वेती स्थिति 
में 'शो' और योरप का व्यावद्वारिक ज्ञान उनको शायद ही रक्षा कर सके | 
ठीक इसके विपरीत निम्न वर्ग के व्यक्ति अपनी भ्ुजशक्ति पर विश्वांस कर 
कड़ी से कड़ी मेहनत कर उपेक्षा, भिड़कियाँ सह कर भी जीविका के साधन 
एकत्र कर लेते हैं, उनके प्राण के आधार सिफ़े परिश्रम हैं। इसका यह 
श्रभप्राय नहीं कि उनके बच्चे दवा के बगैर नहीं मरते, अन्न के अभाव में 
नही मरते । परनन्‍्ठु तुलनात्मक दृष्टि से निम्न वर्ग के व्यक्ति उनसे अधिक 
सन्तुष्ट और अपने आप में पूर्य हूँ । 

रूस का निम्न वर्ग अति दयनीय था, उसकी-हित-साधन में माक्स के 
व्यावह्यरिक सिद्धान्त सम्भवत: काम आये हों, किन्तु अन्य वर्गों के लिए, वे 
सापेक््य नहीं हूँ | सत्ता के विनाश के निमित्त जो व्यावहारिक सिद्धान्त उसने 
निर्माण क्ये, उन लोगों ने संस्कृति और धर्म का ध्वंस किया | भाव स्पष्ट है 
कि एक के विध्वंस पर एक के विनाश की नींव पर दूसरे को सृष्टि का प्रारम्म * 
हुआ है, जो विनष्ट से कदाचित ही श्रघधिक मद्दत्व रखता हो। माव-भूमि के 
प्राज्नण से यद्यपि पूर्व वत्तमान नितान्त विनष्ट नहीं हो सका है। कुछ कालान्वर 
हे जाने पर तुरंत उठका सुप्त प्रद्त्तियाँ 'जागेंगी, चूँ कि उन्हीं के आधार पर 
सम्पूर्ण विश्व के समस्त बगे के निवासी मानवों का विक्रास स्थिर हुआ है । 
व्यवहार, इतना सबल सुदृढ़ नहीं है कि उसको जड़ को एकदम उखाड़ 
फेंकने में समर्थ होगा | विशान की आधुनिक प्रदृत्तियाँ विनाशोन्म्रुख हैं, और 
कइना नहीं होगा कि व्यवह्वार उन्हीं की सजगता का परिणाम है। निम्न वर्ग 
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का अधिडाश व्यक्ति विज्ञान के विकास के साधन में निरत हैं अतः उन्हें 
मास के व्यावहारिक ज्ञान प्राप्त करने चाहिये। परन्त इन सब्र के मूल में 
बेस्मरण नहीं होना चाटिये कि वैज्ञानिक्त विकास में मानवोब विकास 
दापि सम्भव नहीं | मानवीय-विकास की जगदह्ट का विनाश निशिचत है। बौद्धिक 
क्रियाशीलता के परिणाम में विशान की उन्नति, हमारी सांस्कृतिक निधियाँ 
नहीं लौटा सकती हैं, न निर्माण ही कर सकतो हैं। और इसे ख/कर विज्ञान 
का आश्रय लेकर, हम कुछ पा सकने की आशा नहीं रख सकते | वौद्धक 
क्रियारथें इतनी उद्मता को लेकर श्रायों कि प्रत्येक प्राकृतिक निर्माण, पतन, 
विनाश के महाअतल गत में विलुस-सा द्वोने लगा है, विज्ञान इसकी रचा की 
जगद्ट विनाश पर तुला है। 


मावस का व्यवहार भी व्यंस को क्रियात्मक शक्ति को उभाड़ने के पद्ध 
में ६ | क्रुरता के उत्तर में क्रर होना, उसको व्यावद्ारिकता को, उम्रता को सजन 
क्रिया का प्राथमिक लक्षण है । मजदूरों के श्रान्दोलन में इस व्यवद्धार 
ब्रिया ने उनकी पर्यास सहायता को, परन्तु श्रन्य दात्र एकदम सीमित दायरे 
में घिरे रहे, अतः व्यवह्ार की एक क्रिया सत्च और की परिस्थिति को सामा- 
लने में श्रसमर्थ रही, जो स्वाभाविक ही था । जीवन की व्यापकता सिद्ध करने 
वे; लिए मास्स ने जिन विचारों में बल दिया, वे श्रपनी जगह पूर्ण नरी, रुम्यूर्य 
६, वहां उनका बुद्धि की पराकाप्ठा है। विचारक के समस्त गुण, उनमें 
दत्तमान ऐं, किन्त सामूहिक रूप से सब्य के लिए जो उन्होंने सब डिया, 
श्रच्छा खरा नही उतरा | विचारों में अनुभूति थी, जिसमें सत्य जधिक था । 


भूठ को स्पष्ट उसने श्रस्वीकार किया है । वस्ठु-नर्माण में बांधने का उसने 
बाई प्रयास नहीं किया है, यह रुत्य है। क्न्तियों के विश्लेषण ओर 
साधन ह९॥ नए्ठी जुदयये रबय॑ क्रन्तियों वी । अन्दालन में बल पहूइने दा 


इिदियोें बताए | परन्तु यह कटना--'अपने अलिद्धान्ता का बह 
का रूप नहों दता था, हब तक वह व्यादर,रिक रूप से लिद्व नहां हा 
जता था ।# 


मेरे लिए मान्य नए एूँ इतना किसा मा अदत्पा अ्रस्दाक्ार 

ने कर सकता व 'माक्स ठप विचारक हा नहा, अपितु एक इड्डा वर्गन्ति- 
रिनायथा।व्पावद्यरिक आझार बान्तकारा होने मे महान्‌ अन्तर है, दोनों 
दा वाधयां ६ प्रकार हूँ । दानदोहन से इनका कई सामज़रप नहों। 


# ६ पे.'२१ १०७६-०४ २ 
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व्यवहार में कत्रिपता सफलता प्रास कर सकतो है, किन्तु क्रान्ति में सत्य॑ंतां 
हो सफल सिद्ध हो सकती है | क्त्रिमता को एकदम प्रश्मम नहीं मिल ,सकता | 
यद्यपि माक्स के व्यवहार में क्त्रिमता या 'अस्त्यता का विशेष स्थान न था, 
किन्तु वह अनुपयोगी अधिक था | रूस के लिये ही वह भो निम्न वर्ग को हो 
अधिक सहायता दे सकता था, अन्य वर्ग की सहायता मिल सकने की कम 
उम्मीद थी, विशेष भाषना से अनुप्राणित हो, बुद्धि को बल मानकर. उसकी 
मान्यताओं के आधार पर चल कर बुद्धिवादो उसकी उद्देश्य-सिद्धि में 
असफल होंगे | मार्क्स के जीवन-दर्शन में यद्यपि गम्भोरता नहीं, पर जहाँ तक 
उसमें व्यावह्वरिकता का समावेश है, वहाँ तक उपयोगी सिद्ध हो सका है। 

व्यवहार पर अलग पूर्ण संत्रल-साधन मानने के लिये जहाँ उसके विचार 
प्रेरित करते हैं, वहाँ सम्पूर्ण व्यवहार पर अवलम्बित होने का यह श्रर्थ होगा 
कि व्यक्ति उसमें पहुँचकर अपने ठहरने मात्र को भी जगह हू ढ़ने पर पाने 
में व्यग्न और असफल रहेगा | बल्कि जीवन-दश न का कुछ लोग उपयोग 
कर सकते हैं, किन्तु उसमें भी अपनो स्थिति का ख्याल करना होगा | 
बुद्धिवादी अपनी भावुकता के प्रवाह में यहाँ जी सकते हैं। उन्हें अपनी 
भाव-भूमि को माप कर, साथ ले कर चलना होगा । वैसी स्थिति में वे उसके 
जीवन-दश न से पर्याप्त लाम उठा सकते हैं | उसके जीवन-दश न में व्यवहार 
जिस स्थिति में खड़ा है, वह नैतिक अधिकार का ज्ञान कराने में सफल है । 
बुद्धिजीवी की भावुकता में जिसमें सह्ृदयता अपना कार्य ऊरे तो क्रमिक विकास 
में बहुत बाधा न होगी, किन्तु अति भावुकता काल्पनिक जगत की सृष्टि 
करती है, अतः उसका स्वप्न व्यर्थ सिद्ध होगा । विज्ञान जहाँ त्रौद्धिक विकास 
का द्योतक है, वहाँ उसका इस समय हम दुरुपयोग कर रहे हैं, विलास-सामग्री 
का एक महत्त्व-पूर्ण अंग बना रहे हैं | वैसी अवस्था में माक्स का जीवन-दश न 
कर्च॑व्य की प्रेरणा दे सकता है, किन्तु वहीं व्यावद्वारिक सिद्धान्त निशस्‍्कर्म की 
भावना की उपज करता है | 

भारत का आधुनिक राजनीतिक वातावरण योरप से प्रमावित होता 
जाता है अत: वहीं की व्यावहारिकता का अनुग बन रहा है | परन्तु रूस 
का व्यवह्दार किसी की समता में नहीं आ सकता । जीवन के साथ जहाँ तक 
उसका सम्पर्क है, वहाँ तक वहाँ के लिये औरों से अच्छा है। मानवता के 
निर्माण में रूस का जीवन-दर्शान साथ दे सकता है, व्यवद्वर वाल्ना अंग 
परिहार्य हो जाय तब ! अन्यथा उपतका पूर्वपक्त हो सबल छिद्ध होगा। आर 
उचर, नितान्त निर्चल | मजदूरों का साम्यवाद का आ।द भौतिक आधार, बुद्धि 


माक्संवाद की सर्वमूलक च्याख्या १२७ 


पर अवलम्बित होगा तो व्यवद्दार का प्रयोग, मध्य वर्ग के अतिरिक्त, निम्न 
वर्ग भी अच्छी तरह कर सकेगा। परन्तु इसका अर्थ यह होगा कि वह भी 
चाठ्॒य के घर में रहने का प्रयज्ञ कर रद्या है। व्यवह्दरकुशल का जहाँ 
साधारण अर्थ समाज के साध चलना और उसके उपयुक्त अपने को बनाना 
है, वहाँ व्यक्ति अपनी स्वतन्त्रता के श्रनुसार उसका साथ दे तो उसकी हानि 
की सम्भावना नहीं | 

भारत के वर्तमान समाज की ऐसी परिस्थिति है कि उसका साथ देना 
कठिन हैं। समाज के साथ चलने के लिये यहां इमें वैसे साधन प्राप्त होने 
चाहिये जो उसके एकाधार आनन्द में उल्लास का कार्य करे । उसकी व्यवध्या 
भी ऐसी है कि मध्य वर्ग उसमें जी नहीं सकता | और सीमा में रहकर भी जोना 
उसके लिये कठिन है। समाज के साथ रह कर जो चल नहों सकता, उसको 
कोई पूछ नहीं, यद्यपि यह पूछ हमें न रोटी, न उसका साधन, न सांस्कृतिक 
विधि ही देती है, फिर भी उसके साथ रहना प्रनिदार्य ै। यदि ब्रात्मबल 
आत्मविश्वास है तो उसका साथ नहीं दिया जा सकता एै. परन्तु हुसके लिये 
साहस, घेरे, बौद्धिक क्रिया में सफल द्वोना चाहिये। श्रन्यथा बट्ढो दुरी द्वार 
खानी होगी | समाज एमें झूठ, और अ्रत्यादार सिखाता है| उसझो दृष्टि में 
प्रदर्शन श्रनिवार्य है । यहाँ भारत रूस से वत्तैमान परिष्थिति में अच्छा ६ । 
उसका समाज किसी वर्ग को उबने की परिस्थिति नहीं लाता; मानों सबके 
खनुकूल उसके दिधान ऐं। किसी को विरोध करने का अवपर नहीं प्राह् 
हंता। उसके समाज में जोवन-दर्शन संकुचित होता हुआ भो उसके लिये 
बुरा नरीं ऐ। व्यावद्रिक उपयोग की शिक्षा अच्छी नहीं है, जिसके प्रयोग 
में किसी को सपालता मिल सकने को झाशा नही। समाज इस स्थिति को 
उत्पन्न करेगा कि. डसके साथ चलने को साधन हूं ढने होंगे, तब उसे उच्का 
सम्मिलित सहयोग प्राप्त है सबना कठिन है। और यह मभो निश्चय है कि 
बिना स्योगनप्राप्ति के समाज को सित् 
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डसकीा भा नींव को हूंट ढच्ची साहित होगी। ऐसे ही समाज छा परि 


शाम एुप्ठा कि छाण मध्य दय का कोई नी ब्यकि यह नहीं चाहता कि हम 
एक दूसरे सम-रिद्ति पर रहने दाले परिवार के राय सम्बन्ध रखे, इसलिये 
वि. छीयन को रद्ा दे; सब्दित सपित ब्ययट्रव्प दूरूरी ओर खर्च हो जायेगे 
पहत: एक शाम व होगत घापगी । उन हे के विधान में इुटदि न हंठ टो 
ऐसे सम्भावना न थो. एवं टूटरे वे हाथ सम्बन्ध रखरर, हम अरना दा डिक 
दिकाट बर सकते ९ै। हाठिष्यलडोशार ना समाशझ वा एव ऋष्पावदापिद 


' #श्ट्र शिवचन्द्र 


अंग हैं । हम इसलिये दूसरे के यहाँ न जाये, न खाँय कि वह मेरे यहाँ आयेगा, 
खायेगा प्रवृत्ति को कल्लुषित बनाने में ये विचार सहायक प्रमाणित होते 
हैं, और यह प्रवृत्ति अनायों की है । ऐसी प्रकृति को अपने यहाँ घर नहीं 
देना चाहिये| बदले में उपकार के भय से अनारय॑ शत्रु हो जाता है :-- 
“अनार: प्रत्युपकारभयात्‌ शुत्र्॒भवति |? 
व्यवहार, समाज के विकास में ब्राधक न प्रमाणित हो । साम्राज्यवाद 
की परिस्थित को अपनाने का प्रलोभन भविष्य के सोपान को विनष्ट करने 
की सूचना देता है | हजारों वर्ष पूर्व का मारतीय समाज भले ही आधुनिकता 
के साथ चलने में कोई प्ररेणा न दे, .किन्तु ऐसा अवसर उसने नहीं उपस्थित 
होने दिया जो वैसो कलुषित प्रवृत्ति को आरोप करने को बाध्य हो सके। 
मानवता के विकास के अनुकूल समाज का निर्माण करने के पक्ष में वह 
था | व्यक्ति का समाज से विशेष भय नहीं प्रतोत होता था। देश-विदेश के 
साथ भी पारस्परिक सम्प्न्ध रखने को उसे सुविधा था । व्यापार के विस्तार 
की जगह न थी, वैज्ञानिक उन्नति के कारण, यह मैं मानता हूँ । पर आज को 
अपेक्षा उसकी स्थिति अच्छी थी, समाज की व्यवस्था भी बुरी न थी । मध्यन्काल 
में श्राकर वह स्थिति बुरी बना दी गई, स्वार्थ की प्रबल प्रकृति के कारण, 
और धीरे-धारे ज्यों-ज्यों कूड के विकास का प्रसार हाता गया, त्य-त्यों उसकी 
अवनति होती गई | समाज की व्यवस्था में काबुष्य आता गया। और इस 
मूल कारण को खोते जाना, दूसरों को अपनाते जाना था। वेश्ञानिक 
स्तविक विकास की चरम सीमा पर पहुँचता जाता, और सामाजिक व्यवहार 
भी उपयुक्त बनाता जाता तो मारतोय स्थिति में कोई गड़बड़ी नहीं होती । 
दासता थी, मूढ़ता, अन्ध परम्परा भी, किन्तु सामाजिक स्तर इतने अ्रनेक 
आडम्बर युक्त नियमों से नहीं घि.्य था जो मानव को दानव बनाने को 
वाध्य करता । 
व्यावह्रिक शिक्षा का अर्थ, असत्य वातावरण का निर्माण करना 
नहीं होता | वर्ग की गतियाँ विभिन्न थीं । उनके स्वरूप विभिन्न थे । फ्रेंच क्रान्ति- 
कारी साहित्यकार 'रूसो” और “भाल्टेयर” के विचारों .की जो अ्मभिव्यक्तियाँ 
हुईं, वे मानव के मनोवैज्ञानिक स्थितियों का मापक तो नहीं थीं, किन्तु 
समाजवाद की स्वरूप-निश्चयता में व्यवहार का जो स्थान आया था, उसकी 
ब्याख्या में श्रान्तियाँ नहीं आने दों। साधारण जनता उनका श्राभय लेकर 
आगे बढ़ सकी थी, परन्ठु माक्स के जीवन दर्शन में पूर्णता का अमाव था । 
इस प्रकार एक दूसरे के अभाव के पूरक, एक दूसरे ये, व्यावह्रिकता की 
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दृष्टि से मास्से की अपैच्ा वे अधिक व्यावहारिक प्रतीत हुए प्रमाण के लिए तो 
माक्स के पक्षपाती कहेंगे, सफलता मास के व्यावह्यरिक दृष्टिकोश को ही 
मिली. परन्तु नैतिक अधिकार-प्राप्ति के लिये जो कठिनाहयाँ उन्होंने प्राप्त की 
उन्हें रूस वाले नहीं । वल्तु-मूल का अमाव उनकी असफलता का कारण हुआ । 
पर जहाँ उन्होंने सफलता प्रास की, वहाँ मारक्स के व्यवहार ने उनकी सहायता 
नहीं की | स्वयं उनके व्यावहारिक आधारों ने मार्ग-प्रदर्शित किया। यह 
उदघोषणा सुसंगत है कि व्यवहार और जीवन-दर्शन के विश्लेषण और उसके 
मूर्त रूप ने रूस की वैज्ञानिक उन्नति में कोई वाघा नहीं दो और फ्रेंच वालों 
कीःकोई विशेष वैज्ञानिक उन्नति नहीं हुईं | यद्यपि फ्रांस का साहित्य रूस की 
अपेदा अधिक उन्नत और प्रशस्त है। 
श्रन्य लाक्षणिक उपयोग जो जनता के लिए हुये, उन सत्रका दिग्दर्शन 
साहित्य में अच्छी तरह कराया गया है। सर्वसाघारण को 'सामाजिक-व्यवध्या 
भी उससे भिन्न ही रही। बौद्धिक क्रियशशीलता को विधियों में इस पर 
अधिक जोर दिया गया कि भौतिक अधिकार-प्राप्ति का प्रकार अनेक के लिये 
एक ही हो ; राजनीतिक अधिकार की प्राप्ति के लिये जो मार्क्स का व्यवहार 
था, वह अवश्य निश्चित सफल हुआ । राष्ट्र को वागडोर सेमालने के लिये 
विरोधियों की किसी क्रिया की आधृत्ति न हो, इसके लिये किसान और मजदूरों 
८ सम्मेलन के व्यवद्दार अच्छे औषघ थे। शिना राजनीतिक अधिकार के 
मजदूर नेता समाजवाद की नींव डालने और साम्यवाद का प्रचार करने में 
सपालता नही प्राप्त कर सकते थे । 
(ठपूवेंक क्रान्तिः अपनी श्राग छुलगाती जाती थो। अनाचार जारी 
ऐ था, पिर भी दातुर्य-शक्ति से पृथक्‌ रहने पर अपने उद्योग में सफलता 
प्रा करना कठिन था । राजनीतिक अ्रधिकार प्राप्त कर लेने का यह अर्थ 
हुआ वि. विरोधियों को फिर से जगने देने के अवसर से वश्चित रखना । 
प्रन्पधधा अधिक सम्मद था, पुनः सहारा पाकर दमन और शोषण को 
तक दंंये का लो के समान काठो से वे उकसाने के प्रयास करने लगते । 
२ रूस क। जनता को युद्ध के लिये फ़िर मैदान में जुटना होता, तब 
समाजदाद व) नीव में ऋधिक देर हो जाती । राजनोतिक शक्ति हो तो जार 
११ शरण थी। प्रत्येक विरोधी आन्दोलन को शान्‍्त कर देने में वह सझल 


न पयाप ८६ लेनिन को इक थो, किन्तु मास के दिद्वान्त, प्रचुरता 
से काम मे लाये छाते थे। रा्नीतिक श्धिकार के विश्लेषण में व्यवहार 
के प्राददा था । 
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माक्स की आधिक व्याख्या 
उत्पत्ति के साधनों की सुविधापूर्वक प्रासि के लिये अर्थ की व्यापकता 
: सिद्ध हुईं, परन्तु इस व्यापकता में मलिक या स्वामियों का सबसे बढ़ा हाथ , 
रहा, इसलिये कि उनके मूल में अर्थ की प्रधानता थी। और -इसी कारण 
: समाज विधान का पूर्ण अधिकार उन्हें ही प्राप्त था | निम्न या मध्य वर्ग उनके 
संकेत पर चल मात्र सकता था, इससे अधिक के लिये उनकी स्वोकृति सत्र, 
परिस्थिति में अपेक्तित थी। दुःख, व्यथायें उनका। घर थीं, अभावपूर्ण 
परिस्थितियाँ, उनका प्राज़्ण । अपने को आगे बढ़ाने में सदैव उन्होंने निर्बेलता 
'पाई | साधनों को सीमा श्रनेक मार्ग का रोड़ा थी । 


_/ उस्रता-व्यप्रता में पल्ले हुये मानव की छ्ुब्धता चरम पर पहुँचने की हुई 
तो फ्रांस और रूस के निम्न वर्गों ने विरोध के लिये अपनी आवाजें उठाई, 
जिसके फलस्वरूप हिंसा-क्रूरता की नींव पर समाजवाद की स्थापना हुई | उसी 
समय सम रूप से जीविका के साधनों में आशिक बँटवारा हुआ । समाजवाद में 
इसकी जड़ थी, उसकी निश्चयता में इसका स्वरूप सुनिश्चित होना अनिवार्य * 

'था। मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से सर्वप्रथम काल मार्क्स ने इस पर विचार 

किया और समाजवाद के अनुकूल इसका विश्लेषण भी किया | मिल-पज॒दूरों 
की अधिकार-माँग में प्रधानता इसी श्रर्थ की थी। वर्ग की अनेकता में 
एकता लाने के पश्चात्‌ रूस के विधायकों ने आर्थिक इस विश्लेषण से पर्यात्त 
लाभ उठाया | 

सामन्तों और कृषकों के वैषम्य दूर हो जाने पर परिश्रम से अन्न की 
उपज के भांगों का कौन कितना आाहदी होगा, वह अन्न-अ्र्थ किस प्रकार द्वब्य 
के साथ समता रख सकता है, और उसका उपयोग हम किस रूप में कर सकते 
हैं, आदि आदि यूढ़-आर्थिक समस्याओं का समाधान हुआ | साम्यवाद की 
क्रिया का ऐसा विभाजन-स्वरूप था कि उसके अर्थ का कोई स्वरूप निश्चित 
होना कठिन था, किन्तु बौद्धिक अर्जित, व्यापारिक अनुभूतः शक्ति ने मार्क्स 
को इसके स्वरूप-निश्चय में अभूतपूर्व सफलता दी | आज से बासठ, तिरखठ 
वर्ष पूर्व कह हुई बातें सम्पूर्श-विश्व के मजदूर-श्रान्दीलन के लिये अनुकरणीय 
प्रमाण्िणत हो रही हैं । मार्क्स श्रौढ़् विचारक था, इसमें किसो को आपति न 
होगी। यों विचारों, दृष्टिकोण में विभिन्नता तो रहती ,इी हे | उद्योग-घन्धों के 
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बढ़ने के परिणाम में मजदूरों की दशा विगड़ती गई । इसलिये समाजवादी- 
व्यवस्था में आ्रार्थिक-योजना का सार्वमौम रूवर स्थिर होना आवश्यक था। 
फ्रांत के 'प्रूधों! की अ्राजकता जहाँ व्याप्त हो अपना कार्य कर रही थी, वहाँ 
उसके मार्ग का सबसे बड़ा रोड़ा श्रर्थ अपनो क्रिया में उसको परेशान किये 
हुये था । समाजवाद का साम्यवादी स्वरूप यद्यपि 'प्रूधों' को भी स्वीकार था, 
किन्तु अ्राजकता प्रत्येक निर्माण के मूल में अपनी प्रधानता स्वीकार करने को 
उसे बाध्य करती थी । 

मशीनों ने मजदूरों के परिश्रम में घाटा का,--( माइनस ) चिह्न 
लगाया, ऐसी उसकी समझ थो । जीवन को प्रत्येक परिस्थिति में उद्योग की 
शुद्धि ने निम्न वर्गों का आर्थिक शोषण किया। भूमि-कर सवंत्र बढ़ता दी 
गया, उधर जमीन्दारों के श्रति ने उन्हें वाध्य किया, यूूमि से विमृस््र होने के 
लिए. | और बाहर आने पर अ्रथक परिश्रम के परिणाम में भा पसोने के 
रूप में कुछ आने हो प्राप्त होते थे, जो उनके जावन-निर्बाए के लिए झअऋत्यल्त 
ए थे | सहखों मजदूरों की जगद एक मशीन उनका श्रक्ेले कार्य करने लगी 
तो मिल-मालिकों को उनको जरूरत न थो | एक है बार एक हा समय सदा 
मशदूर बेकार, व्यर्थ जोबन भार टोने लगे । 

साम्यवाद की चौद्धिक-शक्ति ने श्रभी हतनों जड़ नहों पकड़ो थी डि 
अपने को संभालने के लिए उन्हें मार्ग या कोई अच्छी सूक दे सकतों था | 
श्र्थे उनका गला पोंटने लगा। प्रूषों' का व्यक्ति-प्रधान श्राधिक डिद्धान्त 
निवंल ऐ गया, पालत; समूह और जनता का प्रश्न उठा, और उसे बआर्थिक- 
सिद्धान्त में परिवर्जन पपेक्तित प्रतात हुआ | विशेष सफलता इस झोर उसे न 
प्रात्त हुई, दूँवि. सर्ववाधारण का, उसमें विचारों ओर निष्कर्षों में पहले 
विश्वास न हुआ | 

इसका कारण शझराजकतावाद के प्रति लोगों को अऋान्तिपूण घारणा यो | 
उनके छीवन फे ध्रन्य, झतिरिक्त प्रश्न का उत्तर जब उसने प्रयोग व्यवहार 
द्वारा दिया, तब जनता का सहयोग नो अधिगत दुआ फ्रांठ को द्ांति को 
ब्ल दने वाले विचारों का निर्माण हुआ, प्रूषों को विदार-शक्ि ने एड 


प्रकार से मारस रूप को शी छप्ने यहाँ स्थान दिया, यथाप्रि प्रदार में 


प्णद “२७ कणफ | 4 नह म्दा कहर -फ ब्ना 5 कट ६ ा च्पाजिफर कक 
प्यायरारिद छोर स्दानादिदः बनाने में सह्ययता दो, द्रपों को ज्नटा के 
झ्न च्चेः 
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दूर करने के लिए, स्थिर करने के साधन हूढ़ने में अध्ययन ( पुस्तकी और 
अनुभव दोनों ) की आवश्यकता प्रतीत हुईं | एक अनुभव-अध्ययन उसे प्राप्त 
था, किन्तु पुस्तकी अध्ययन के लिए क्रान्तिकारी विचार अवसर नहीं देते थे । 
श्रात्मिक-चल जो बौद्धिक बल था, उसके साथ था, जिससे उसने अपने क्षेत्र 
के कार्य में सफलता पाई, स्पष्ट भावों को व्यवद्दार का रूप दिया होता तो 
लोगों को अराजकतावाद का पोषक कहने का अवसर नहीं मिलता | 
जमीन की व्यवस्था में लाभ के शेष भाग की प्राप्ति के विषय में 
उसके निर्ण॑य समूह के कल्याण में सहायक नहीं प्रमाणित होते थे, जिसको 
वजह उसके प्रति किसानों को सन्‍्तोष नहीं था | बनता का यह संकेत कि प्रूधों 
के विचारों में. अराजकता की व्यापकता है, कुछ अंशों में ठीक भी था । 
किसानों की विवशता, जमीन की सीमा में प्रधान थी | फिर भी जमींदारों की 
क्रिया में विरोध की भावना भरने के विपक्ष में कमी कभी अपने कार्य प्रारम्म 
(कर देता था, और विद्रोही विचारों को उकसाने की प्रकृति अल्प मात्रा में हो 
जाती थी, जिसके लिये कभी वह सोचता था, अ्राजकता की प्रघ्ानता उचित 
समांजवाद के पुष्टि में बाधक साबित होती है । जीवन में समता को जगह 
विषमता भरती है | भूमि का केन्द्रीकरए, किसान-मज़दूरों पर अवलम्बित हो तो 
इनका पक्त सुदृढ़ द्वो, सकता है । अधिकार त्रल्ष की आतुरता और गर्वपूर्ण 
व्यावहारिकता जमींदारों की प्रद्धत्ति की विशेषता है। किसानों के अधिक 
परिश्रम के परिणाम में उनकी स्वार्थ-साघना श्रधिक होतो है । वे अ्रत्न को वेच 
कर आमद की बृद्धि के अनुसार अ्रथे संग्रह करते हैं, जिसका उपयोग स्वयं और 
उनकी तथागत पीढ़ि करती है | 
' उन्हीं की अ्ाककांद्चाश्रों की पूत्ति होती है । किसानों की मनोगत भावनाश्रों 
का वे प्रश्न भी उठने नहीं देते। मेशीन की दिनोदिन उन्नति के कारण 
किसान-मजदूरों को पुन: बाजार से वापस आकर उन्हीं को शरण लेनी पढ़ती 
है, जिसके फलस्वरूप उन्हें दूना कष्ट और घाटा सहना पड़ता है । मनबदूरी 
कम कर दी जाती है । उसकी अल्पता जीविका-के साधन में इतनी कमी ला 
देती है कि मरते-मरते मी भूमि जोत कर जंमींदारों के अर्थ-भूख की प्यास 
बुकानी “ पड़ जाती है। भूमि एक प्रकार से सत्से अधिक अर्थ-ठंग्रह “का 
साधन है-। 
आहार-व्यव्षार की सामग्री प्रस्तुत करने में निमम रहने वाले, श्रन्न की 
फिक्र कर लेते हैं और इंसमें अर्थ को चिन्ता स्वामाविक हे | किन्द॒ उन्हें 
उसकी चिस्ता प्रायः नहीं करनी पढ़तों । बाह्य-अडसर को वच्धुओं की बिक्री 
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छो स्वामी की आय होती हे, उस आय का कई भाग अन्न खरीदने में जाता 
हे | घुमा-फिय कर यही प्रतीत हुआ कि अन्न, अर्थ का पर्याप हे। जमोंदारों 
को अ्र्थ-संग्रद्द की समापिक्रा-क्रिया-भूमि ही लगी | किसान-मजदूर अपनी 
मेइनत के लिये जो पाते हैं, प्रायः द्रव्य के बदले श्रत्न जो उनकी भूख मिटाने 
में असफल रद्दता है, उन्हें उतना ही भत्सनापूर्वक प्राप्त होता है, जितना में 
मृश्किल से एक शाम भी खाने पाते हैं । 

अर्थ का स्वरूप उनके लिए निश्चित हो तो अन्न-श्र्थ का सम-विमाद्षन 
पक्तपात रद्दित हो ! फ्रांस की श्राथिक-व्यवस्था का यह प्रशार था, किसान-मजदूर 
श्रौर जमींदार शब्द से अभिद्टित होंगे, अपनी अपनी जगह, इझिन्तु विधान 
की दुनिया में श्रन्तर तोता था | किसान-मजदूर श्रम करते पे, जमीदार भूलामी 
होता था, रुम्पति उसी को कदलातो थी, परन्ध्ु श्रम-परिणाम में हो शअ्रत्न 
व॥ उपज होती थी, उसके बंटवारे की क्रिया में समाज का अधिकारी ब्यक्ति 
किसान-मजदूर के पारिवारिक प्रत्येक व्यक्ति के निमित्त वर्ष भर का हम 
देते पे, और जमींदारों के परिवार वे लिये भी यही होता था, दब्रछ् इतना 
पर भी शेष होता तो उसका उपयोग जमीदार एी फरता था, यहाँ भो शिसान- 
मजदूर को बुद्ध कठिनता होती हैं। दोनों शाम की डदर-पूर्ति के शझ्तिरिक्त 
बाष् श्रावश्यक बस्ठुश्रों के ब्राय में जीविका के निमित्त रुंद्ित श्रन्न का विकय 
बरते, पालत; श्रमाव का स्थान ज्यों का त्यों तो नहों, पिर भो बना रहता है | 
जमीदार को श्रन्य श्रावश्यक वस्तुओं को प्राप्त करने में यट ६विधा दा कठिनता 
नही ऐती, चूँकि भूख की झावश्यकता से अधिक के लिए शेप भाग रंचित 
रत्ताएीऐ। 

इस प्रकार समाज की स्थापना हो जाने पर भी यह प्रबन्ध अनुचित 
था | ययपि झाणे चलकर धोरे-घोरे छावश्यकतानुसार परिवत्तन भा होते गये 
बिन्हु धनु भव द से एस प्रदार की आाथिक-ब्यवत्या दुहु दिनों तह 
अपना बार्य बरती गई | फ्रांठ की दीडिक-क्रान्ति का निर्माएं हो ऐला था डि 
मत्तिष्क-शत्तिः एना सपल काय किया । विद्राह्मत्मद्त भावदा को ब्यामइता 
था प्रसलता पंष्ठो न था। रूस की क्रान्ति, इद्धि को योए रखती यो, ओर 
शारारिक शक्ति की शुख्य 

छांध व! छोपरेत्ा रूस का धाधिक रूग्र्ह धौर कुड अंशों में 
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कार्य की स्वाभाविक उन्नति के लिये कल-कारखानों को सर्जना अ्रधिक होतो 
गई और कुछ मजदूरों को स्थान मिलने लगा । चूँकि विज्ञान-शक्ति को कन्द्रोल 
करने वालों की भी वृद्धि होती गई | अतः उनकी उपस्थिति अनिवार्य थी | 
इसके श्रतिरिक्त सामान्य घाव की कलों में मिञ्रो जैसे मजदूरों की जगह बनी 
की बनी रही | इनके लिये मजंदूरी को पूत्ति की व्यवस्था के लिये आर्थिक 
स्वरूप दूसरे ढंग से निश्चित किया गया । किन्तु कुछ ऐसी चुटियाँ इतना 
पर भी रह ही गईं जो औद्योगिक-निर्माण के मजदूरों की पूर्ति के लिये अर्थ 
की वास्तविक-व्याखया के रूप को स्थिर करने में असफल हुई। माक्स के 
आर्थिक-सिद्धान्त में ये चुटियां नहीं थीं। किसान-मजदूर ओर जर्मादार, दोनों 
को उनके परिवार के अनुसार वर्ष भर के लिये श्र॒न्न की ऐसी व्यवस्था कर 
दी, जिपने किसी को अभाव में.नहीं रखा। इसके बाद अवशिष्ट अन्न से श्र्थे 
बना कर, राष्ट्र के कोष में संग्रह करने का अधिकार सूत्रधारों को दिया गया 
था, यह कोष सर्वेताधारण की रक्षा के निमित्त रहता था। 

उद्योग-धन्धों में इसका उपयोग होता था | उद्योग, व्यापार, मेशीन के 
क्रय-विक्रय द्वारा जो आय होती थी, तदजनित अर्थ . का भी यही प्रकार था। 
आवश्यक व्यय के पश्चात शेष अये राष्ट्रीय कोष में जमा कर दिया जाता या । 
मारक्स के मनोवेशानिक श्आर्थिक-विश्लेषण से जर्मनी ने लाभ नहीं उठाया । 
वैज्ञानिक युग में उसके आर्थिक सिद्धान्त सार्वमौम वर्ग या जनता के कल्याण 
में बाधक न थे। समाजवाद की जड़ में क्रियात्मक आन्दोलन को सफलता 
प्राप्त करने-कराने में उसके सिद्धान्त अवलम्ब, सम्बल का कार्य करते ये । 

घार्मिक भावनायें, सांस्कृतिक मान्यतारयें इस आयिक सिद्धान्त को नहीं 
मानती थीं, चूँकि इनके लिये कोई प्रबन्ध न था। मार्क्स के अर्थ छिद्वान्त 
में इनको स्थान नहीं प्राप्त था। जोवन की आवश्यकताश्रों की पूत्ति में निश्चय 
ही वैज्ञानिक आर्थिक-विवेचना को श्रावश्यकृता थी, परन्तु सांस्कृतिक मान्यताये 
इसमें रोड़ा प्रमाणित नहीं थी, फिर भी उनकी उपेक्षा हुईं। साधारण 
निम्न-वर्ग की पूर्वकालिक क्रिया वर्तमान भौतिकवाद का इस प्रकार समर्थन 
करने लगी कि वे सब मान्यतायें वि्वुत्त होने लगीं, जिनका मानवता के निर्माण 
में एक बड़ा हाथ था। 

नवीन औद्योगिक-आर्थिक योजना में मानवता के प्रचार-साघन की 
अभाव था। बुद्धि की प्रघानता के लिये उन माननीय मान्यताश्रों को महत्व 
नहीं दिया गिया, वे आडम्बरयुक्त प्रतीत हुई', किन्तु थोढ़ा बहुत परिस्कार हो 
जाने पर सब चछेत्र की ओर सफलता प्रदान करने में वे सह्दायक सिद्ध होतीं। 
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साम्यवाद की बौद्धिक क्रिया में इनसे छति नहों पहुँचती | बुद्धि-प्रघान व्यक्ति 
ईश्वर की सत्ता नहीं मानता था, घमे को महत्ता उेसे स्वोकार न थो। आथिक 
योजना में उसके जानते इनके परित्याग से विशेष सुविधा प्राप्त हुईं। किसान- 
मजदूर में पूर्व वत्तमान को एक ऐसा सम्मावना थो जो तथागत पर विश्वास 
करने को प्रेरित करतो थो । 
व्यक्ति में अन्ध-प्रश्ञा भी थी, परन्तु गोचर-तत्वों में इनका स्थान था। 
माक्स के आ्िक-सिद्धान्त में एक ही वर्ग का जोर देकर प्रश्न उठता था, 
सिर्फ मेशीनी-निम्न वर्ग का | किसानां का परिस्थिति में भी श्रच्छा सुघार हुआ, 
किन्तु सदेत्र अघानता उन्हें हा दी जाती थी। इसका सब्ससे कारण यह था कि 
रूस के विधायकों को दृष्टि में ये किसान-मजदूर, सैन्य को वृद्धि के लिये विशेष 
कार्य नही करते थे । परन्ठु इसमें उनका दाष नहीं। उनको मूढ़ता का दोष 
था, जिसका परिणाम सर्वया सम्मव थ।, यद्याप मेशोनी मजदूरों की मूहुता 
के लिये भा कोई बौद्धिक उद्याग नहों किये गये | किन्तु कितान-मबदूरों की . 
अपेज्ञा साघारण चालू बुद्ध का उनमें अश्रभाव न था, नागरिक-वातावरण 
का वे परिचय रखते थे, अपनी आवश्यकताओं, पांरास्थतियों को समझने का 
उन्हें अच्छा। तरह शान था। और उन्हों के उपयुक्त सर्वप्रथम आयिक- 
ठिद्वान्तों का निरूपण भी हुआ । आगे चलकर जन्म विशेष रूप से किसान- 
मजदूरों को सहायता अपेद्धित हुई ता उनके लिये भा श्राथिक-योजना के 
कुछ नियमां में वृद्धि ६ई जा उनका परिष्यितियां के सुधार में प्रयतवान्‌ 
हुई | साधारण के लिये जो श्र्थ का निरूपण था, उसमें कुछ मिन्नता थी, 
ओर उद्योगशोल मेशीनी मजदूरों के अर्थिक-निरूपण में अन्य प्रकार का विभिन्न 
रूप से प्रशय ।लया गया। 
यद्यपि ये दो विभिन्न निरूपण एक दूसरे के बाधक नहीं थे, फिर भी 
: इनके प्रकार में विशेष और कुछ अल्य का प्रश्न उठ सकता था, परन्तु इस 
अधिक रूप में लोगों का विश्वास इतना अधिक था कि कोई विरोध में 
अपनी शअ्रावाज नहीं उठा सकता था | ये आथिक निरूपण समाजवाद को 
बल देने और जनमत का सहयोग प्राप्त करने का अनेक सुविधाये देते थे । 
प्रजा-वरय की स्थिति को पूर्ण वेशानिक बनाने के लिये जो आशिक व्यय का 
रूप स्थिर हुश्रा, उसके लिये कर लगाने का प्रश्न उठने वाला था। इस 
सम्बन्ध से एज्िल्स ने सुघार के विचार किये; जिसमें कह्ा गया था, कर लगाने 
के विचार दूषित है, पूर्व आइत्तियाँ होंगा, और जनता को इमारे समाजवाद 
में विश्वाठ नही होगा । दस्तुत: उस समय ऐसा हुआ दाता तो उमाजबाद को 
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शक्ति सुदृढ़ न होती, मजदूरों की सच्चो सहानुभूति उसे प्राप्त न होती | “पीछे 
अनुभव प्राप्त कर लेने पर समाजवाद के कोई भी नियम स्वीकार करने में 
उन्हें आपत्ति नहीं होती, किन्तु जब परिस्थिति अभी डाँवाडोल हो थी, वैसी 
स्थिति में उनके मस्तिष्क में सन्देह, शक्ला की भावना का उठना, स्वामाविक 
था। बुद्धि का आरोप भी न हुआ था, अभी वह भावना सिर्फ इस लिये 
विधायकों को पहचानती थी कि आगे बढ़ने की उन्होंने प्रेरणा दी थी, साथ 
ही इमारा नेतृत्व भी किया था | ह । 

उनके निर्मित किसी भी बाद पर तुरत विश्वास करने के लिये उन्हें 
ऐसी सुविधा देनी आवश्यक थी जो उनकी आवश्यकताओं की. पूर्सि में. सहायक 
होती, अविलम्ब क्लान्त मजदूरों के लिये कर या चन्दा माँगना, अभी अनुचित 
आर अपने पक में अहित कर था | साम्यवाद की बौद्धिक क्रिया का प्रचार: दही 
इस.समय सबके पक्ष में अच्छा था। मध्यवग के अवशिष्ट जनों के लिये 
आधिक सिद्धान्त का यह रूप था कि हाथ-पैर हिलाने पर आवश्यक वस्वुश्रों 
के क्रम के लिये द्रव्य दिये जाते ये, परन्तु ऐक्य भाव के अभाव तक को: प्रकट 
करने के अधिकार नहीं दिये गये थे | . समाजवाद के सिद्धान्त जच्च उन्हें मान्य 
हो गये, साम्यवाद की बुद्धि-अभिव्यक्ति सन्‍्तोषजनक प्रमाणित हो गई, तत्र 
जनमत में उनको भी स्थान प्राप्त हुआ। भूमि-उत्पादन-व्यय में जो अर्थ की 
आवश्यकता होती थी, वह कोष से देने के लिये तय हुआ, किन्तु. पीछे चल 
कर यही स्थिर रह्य कि किसान-मजदूर अपना व्यय कर्र।ओऔर उपज के अनुसार 
अन्न, अर्थ के रूप में ले लेंगे । उपयोग में व्यक्ति के व्यापार का महत्त्व घट 
गया, माक्स ने अच् उनके लिये कोई विचार नहीं प्रकट किया । 

समाजवाद के विकास के लिये माक्स की श्रपेज्ञा एडिमस्मिय' के 
आर्थिक-विचार अधिक बलवान प्रतीत होंगे | उद्योग-घन्धे, व्यापार. और उ9के 
नियत के जो स्वरूप उसने स्थिर किये, उनमें आर्थिक दृष्टिकोण की प्रशंसा को 
जायगी | ब्वाजार में ऋय-विक्रय के लिये प्रथम आर्थिक व्यवस्था करना उछकी 
दृष्टि में आवश्यक था| मेशीन-मिल पर स्वत्व स्थापित करने का अधिकार 
सामाजिक विधायकों को द्ोना चाहिये या | जिसके परिणाम में आयिकन्योजना 
को सफल बनाने में सफलता मिलती। वैज्ञानिक उन्नति के विकास के लिये 
कोष की बृद्धि अनिवार्य थी | स्मिय इसके लिये ऐसे नियम का निर्माण करना 
चाइता यथा जो आमद के सत्न भाग को अपना अधिकार मे रखने के पक्ष 
में था। मार्क्स का यह विचार न था, तरह आमद का कुछ ही भाग कोष मे 
संग्रह करना चाहता था, शेष भाग, वस्खुओं के क्रय में लगाने - के लिये 
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व्यवस्थापक या संस्थापक को अधिकार देना चाहता था। किसानों के ब्रीच 
के भूमि-पत्ष को समभने के लिए भी कुछ अर्थ की आवश्यकता थी, जिसके 
लिए मार्सस अलग फझड खोलना चाहता था, दूसरी ओर स्मिथ के लिए. 
इसकी आवश्यकता ही नहीं थी | 

मास्स अपने समस्त दृष्टिकोणों को समाजवाद के हित-पक्ष में ही लगाना 
चाहता था। श्रम सिद्धान्त निरूपण में भी जहाँ तक अर्थ का सम्पर्क था, 
वहाँ तक समाजवाद को हो सम्मुख रखा, भौतिकवाद और उपस्थित 
परिस्थितियों का पोषक होने के कारण, इनके लिए आथिक सत्ता कायम 
करने को प्रदत्त थी, परन्तु विचार शक्ति ने समझाया, जनमत साथ न देगा, 
अतः: इसमें उसे सफलता न मिली प्रत्येक काये के लिए उसकी दृष्टि में 
जनमत अपेक्षित था, इसकी उपेक्षा करने में अन्न उसने अपनी हानि देखी। 
लेनिन, भौतिकवाद के आधार को सुदृढ़ करने के पक्ष में था, कुछ समय 
तक उसकी समझ भी यही थी, परन्तु माकस के निर्दिष्ट कार्य उसे भो हितकर 
ही प्रतीत हुये । समाजवाद का पतक्षपाती, भौतिकवाद का समर्थक होगा ही, 
यह वैज्ञानिक युग का प्रभाव है। परन्तु सर्वत्र को परिस्थितियाँ, मेशीनी नहीं 
हैं, अतः भौतिकवाद की इतनी सार्थकता नहीं सिद्ध करनी चाहिये | 


भौतिकवाद से प्रभावित समाजवाद का आर्थिक दृष्टिकोश किसी भी 
व्यवस्था के निर्माण में सहायक नहीं प्रमाणित होगा। जन वर्ग को पुनः 
आन्दोलन करने की जरूरत होगी। साम्यवाद की मनोवैज्ञानिक क्रियाओं से 
प्रभावित सामाजिक दृष्टिकोण में स्थायित्व सम्भव है। इसलिए साम्यवादी 
कभी-कभी भौतिकवाद के पक्तु में अपना मत प्रकट करते .हैं। अराजकता 
के पृष्ठपोषक भी भौतिकवाद के आधार को स्वीकार करते हैं। उनके सिद्धान्त 
के अनुसार नागरिक समाज की स्थापना में, उसके नियम अच्छे दी कार्य 
करेंगे । मानव के हास को रोकने की उन नियमों में सामर्थ्य है | 


परन्तु मौतिकवाद, विशान की उन्नति में भल्ते ही सह्ययक सिद्ध हो, 
मानवता के विकास में वह बाधक ही प्रमाणित होगा, चूँकि जनता के लिए, 
उसके जो सैद्धान्तिक बिचार हैं, वे साम्राज्यवाद के सिद्धान्त के प्रकारान्तर 
रूप से प्रतिशब्द हैं। अधिकार का उपयोग करने के लिए,, एक प्रकार से 
साम्राज्यवाद के ही नियम का पालन करते हैं। रूस का भौतिकवाद अन्य 
उपकरणों से निर्मित साम्राज्यवाद के आघार पर पलित भौतिकवाद को 
अनेब्छिक रूप से एक श्लोर स्थान देता है। सर्वात्मवाद मौतिकवाद की क्रिया 

शैपर 
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का सजग रूप है। मावर्स की आ्थिक-विवेचनाएँ भौतिकवाद की नैतिक क्रियाओ्रों 
को ही स्वीकार करती हैं, शेष भौतिकवाद के सिद्धान्त उसे न अ्रप्रिय हैं न 
प्रिय । हाड़-मांस के बने मानव की सत्ता के लिए. ही सब कुछ करना उसे 
अच्छा प्रतीत होता है । बाजारू-जीवन आडम्बरता से परिपूर्ण है, किन्तु उसके 
आदिक-सिद्धान्त इसकी उपेक्षा करते हैं । मानवीय जीवन को सन्तुष्ट और 
पूर्ण बनाने के लिए भौतिकवाद अपनी आिक-योजना में एक विचार पर, 

एक सिद्धान्त पर अधिक जोर देता है कि मानव अपने व्यक्तित्व को प्रसाव- 

शाली बनाने के लिए अपने वातावरण को अभाव में न घिरा रहने दे । 


हठपूर्वक याचना पर भी अधिकार की प्राप्ति करे और अपनी श्रम- 
कीमत चुकवाये, विरोध में, विद्रोह्ममि का भी प्रश्रय ले, परन्तु इस आर्थिक- 
व्यवस्था के युद्ध से समाजवाद की आथिक या कोई भी भित्ति सुदृढ़ नहीं 
होने की | यद्यपि मास भौतिकवाद का विरोधक नहीं, किन्तु साम्यवाद को 
विरोधी क्रिया ( भौतिकवाद ) के पक में वह नहीं है। विशान के बल पर, 
प्रच्छुज्ञ रूप से उसका प्रश्नय लेकर जीने वाले भौतिकवाद के आध्िक सिद्धान्त 
किसी भी वर्ग के लिए शायद ही हितकर हों। योरप चूँकि इसके विकास को 
स्वीकार करता है, सिद्धान्त को अपने हित-पक्त में ग्रहण करता है, अतः उसके 
प्रभाव यहाँ मी परिलक्षित. होते हैं । 

आधुनिक भारत उसका अनुग नहीं बनता तो शायद उसके सिद्धान्त 
उसे मान्य नहीं होते, यहीं के जमीन्दार और कृषकों, मिल और मजदूरों 
की परिस्थिति भी उससे सर्वथा भिन्न है, फिर भी उसके सिद्धान्त स्वीकृत हो 
सकते हैं, यह मान्य नहीं, किन्तु वास्तविकता से दूर रहने वालों-फो इसका 
ज्ञान नहीं | मार्क्स के विचार, जो जीवन के उत्तर पक्ष के समर्थक हैं, की कुछ 
साम्यवादी क्रियायें यहाँ के लिए, स्वीकृत हो सकती हैं। आर्थिक दृष्टिकोण 
भी भारतीय बाजार में स्थित मजदूरों के लिए अनुकरणीय हो सकते ये 
यदि श्रपनी परिस्थिति के अनुकूल कुछ परिवत्तन हो जाता । 

व्यापारिक मस्तिष्क रखने वालों के लिए. माक्स के आर्थिक सिद्धान्त 
वहाँ कुछ सहायता कर सकते हैं नहाँ वस्त॒र्ये बेची और विदेश में मेजी जाती 
हैं । छोटी-छोटी दूकानों के विक्रेता उससे विशेष लाभ नहीं उठा सकते, चूं कि 
थोक वस्तु का उनके यहाँ से निर्यात नहीं होता | क्रय-विक्रय में व्यक्तिगत 
व्यापारी के लिए. जो उसके विचार नियत हैं, वे शायद इनकी अ्रधिक से अधिक 
सहायता कर सकें । साम्यवाद की भावना विशिष्ट शक्ति को लेकर भारत के 
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अनुकूल बनकर अपना व्यावहास्कि-सिद्धान्त का प्रभाव स्थापित करे तो मेरे 
जानते इसके आशिक स्वरूप में भी हितकर ही परिवत्तंन आयेगा । 


जीवन को कमे की प्रवृत्ति के उपयुक्त बनाने में पारिवर्तित यह आथिक- 
स्वरूप वर्ग को वास्तविक ज्ञान-प्राप्ति में लाभ पहुँचायेगा। बौद्धिक-व्यापार से 
यथा, परचून की बड़ी-बड़ी दुकानों और विस्फोटक प्रदा्थ प्रस्तुत करने वाले 
कारखानों, उच्च से उच्च कार्य के उपकरण को एकत्र करने वाले विज्ञान 
की कलों से निम्न वर्ग को परिचित कराया जाय तो अपने श्रम के अनुसार 
वह उत्तना प्राप्त कर लेगा, जितना से उसका पेट सुविधापूवेंक भर सकता है। 
वाधा की सम्भावना तब थी जन्न साम्यवाद का विध्ततार या प्रसार न हो गया 
होता, बल्कि इसके प्रचार के परिणाम-घ्वरूप ही तो भारतीय समाजवाद को 
स्थापना भी हो चुकी रददेगी । वैसी दशा में उसके मार्ग का रोड़ा कोई प्रमाणित 
न होगा । परन्तु बौद्धिक व्यापार की ऐसी सामग्रियाँ अभी भारत में अधिकता 
से नहीं हैँ | बल्कि विस्फोटक पदार्थों को प्रस्तुत करने का कम हो को अधिकार 
प्राप्त है, उनका नाम अँगुलियों पर गिनाने में शायद एक ही दो आये। 
वैज्ञानिक सामग्रियाँ तो यहाँ वैयार हो ही नहीं सकतों, इसलिए, नहीं कि 
इसके अधिकारी यहाँ है ही नहीं, वरज्च इसलिए कि उन्हें इसका अधिकार 
ही नहीं प्राप्त हे । 


साम्राज्यवाद के आधिक दृष्टिकोण के अनुसार इसमें उनको विशेष 
हानियाँ हैं । माक्से के समाजवादी विचार वर्ग के अभाव को दूर करने के 
लिए जैसे श्रधिक प्रयक्ष-भारद्ार हैं। उसो प्रकार वही उत्की आर्थिक- 
विवेचनायें आवश्यकताओं को पूर्ति में विशेष सक्षम हैं। भारतोय मास की 
आधिक-विवेचनाश्रों से ग्रधिक लाभ उठा सकते हैं । 


समाजवाद की नींव हिंसा-क्रता का कार्य न होता तो वे पूर्ण ल्ाभकर 
सिद्ध हो सकती थीं | परन्ठु संस्कार की प्रधानता, संस्कृति-समभ्यता को प्रत्रलता 
को स्वीकार करने का निषैध न होता तो वहां समाजवाद इनके लिए भो 
अनुकरणीय प्रमाणित होता, विध्वंस, विनाश को प्रवृत्ति का किसी भी दिशा 
में स्वीकार, इसके लिए अनिष्टकर ही होगा । 


माक्स के समाजवाद में जहाँ आयिक सिद्धान्त का निरूपण है, वहाँ 
संस्कृति के विध्वंस का भी निर्दिष्ट ठंफेत है | साघारण स्थिति से परे रहने 
वालों की संख्या अत्त्यल्य नह्ों हो सकती, माक्ठं इस पर अधिक विचारने के 
लिए प्रस्दुत नहीं | वादारण, घिर्फ़ साधारण से ऊपर के विषय में उसके 


१४० शिवंचेमदर 

विचार जीवन-पक्त में संकीर्ण भी हो सकते हैं। चूँकि व्यावहारिक सिद्धान्तों 
को वहाँ जरा दूर रखा है। वर्ग के इस प्रकारान्तर रूप में इसकी नितान्त 
आवश्यकता है । व्यावह्रिक-दृष्टिकोण के साथ आर्थिक-विवेचनायें हुई होतीं 


तो जनमत की भी अभिव्यक्ति उसी समय हो जाती। आज की आत्तमिक 
परिस्थितियाँ युद्धजनित कठिनताओं से परिपूर्ण हैं । 


इसलिए तात्कालिक कार्य के आ्थिक-दृष्टिकोण के स्थायित्व के विषय 
में निश्चित रूप से अभी कुछ कह सकना कठिन है। विश्वयुद्ध की परिचा- 
लन-शक्ति में अर्थ की नींव मजबूत रखनी आवश्यक है। प्रजा राज्य के 
लिए तो मार्क्स का निर्णय था, आक्रमण के निमित्त सत्र व्यापारिक औद्योगिक 
क्षेत्रों के अवशिष्ट लाभ-भाग कोष में संग्रहीत हों जो आक्रमण-काल में काम 
आयेंगे | परन्तु वर्त्तमान युद्ध में वह कोष अच्लुएण न रहा, जिसके लिए भू- 
श्रम के अतिरिक्त कितान-मजदूरों से युद्ध के उपयुक्त सामझ्ी प्रस्तुत कराने 
में श्रम लिया गया | उस श्रम के परिणाम में जिस परिवार के व्यक्ति ने श्रम 
किया, उसे भोजन मात्र दे दिया गया जिसमें व्यय का आधिक्य न हुआ । 
परिवार के ,लिए भूमि की व्यवस्था, उसके अनुपात के अनुसार कर ही दी 
. गईं .थी, जिससे उनके अन्य व्यक्तियों को सुविधापूर्वक भोजन प्राप्त हो ही 
जाता था। इस नियम या व्यवस्था के कारण साम्यवादी या समाजवादी अ्रधि- 
नायक को अथथे की बज़त और वृद्धि के लिए, विशेष चिन्ता नहीं करनी पड़ो | 
आक्रमणकाल में अपनी-आश्थिक नींव सुदृढ़ रखनी चाहिये। प्रजा-वर्ग मिला 
रहेगा, तो इसके लिए चिन्ता नहीं करनी पड़ेगी। 


स्वतन्त्रता की भावना से परिपूर्ण रहने के कारण उसका अपइरण 
उन्हें असह्य होगा, फलस्वरूप निस्वार्थ भाव से अपनी देश-रक्षा के हित सत्र 
: प्रकार से सहायता करेंगे | प्रेरक-कार्य या विधियाँ नहीं करनी होंगी | जमैनी, 
ब्रिटिश उपनिवेशों में इसकी जबर्दस्त आवश्यकता होती थी। ग्रोपेगएडा के 
निमित्त उसे अधिक से अधिक व्यय करने पड़े, आक्रमण का सामना करने 
के लिए प्रेरकों की नियुक्तियाँ तक हुईं, परन्तु रूस को इसकी जरूरत नहीं 
महसूस हुई । सरलतापूर्वक उसने अपने कार्य किये | मार्क्ध के विचार और 
सिद्धान्त लेनिन के आन्दोलन कामों ने इस युद्ध में सहायता दी । आवश्यक 
वस्तुओं का निर्यात भी रोक दिया गया था, अपने ही लिए निर्माण श्रधिक 
हो रह्म था। भारतीय सामाजिक व्यवस्था को बुद्धिवादी सुब्यवस्यित करें तो 
आर्थिक-स्वरूप निश्वय पर अवश्य विचार हो सकता है कि सम्पूर्ण मानव 


माक्सेंबाद की सर्वमूलक व्याख्यां १४१ 
के लिए किसी एक वर्ग का निर्माण कर आकस्मिक आक्रमण के उत्तर के 
लिए अपने आर्थिक-कोष की दृरद्धि का क्‍या प्रकार हो | 

जीवन की सर्वप्रथम आवश्यकतार्ये पूर्ण हों, तत्पश्चात्‌ उनके क्रम की 
विधियाँ निश्चित हों, इस अनुरूप से वाह्मय व्यवस्था भी मानववर्ग के 
पत्त में हित-साधना करेगी और निस्वार्थ भावना का आरोप करेगी, 
स्वतन्त्रता का ज्ञान प्राप्त करायेगी । और जब स्वतन्त्रता के थे पुजारी 
हो जायेंगे तो फिर संसार की कोई भो शक्ति उनका सामना करने को शीघ्र 
प्रस्तुत न होगी, होगी भी तो शायद ही सफलोीभूत हो । पारिवारिक-पोषण के 
निमित्त जो मार्स के आ्िक-विचार थे, वे अधिक प्रशस्त और सुदृढ़ थे । 
मानव-णीवन की उसमें सार्थकता हो सकती है. यदि उसका दुरुययोग न हो, 
श्रन्यथा वे विचार अरन्यों के लिए त्याज्य प्रतीत होंगे। उसके अनुसार उद्योग- 
धन्धे के परिणामगत आर्थिक-सिद्धान्त सबल हुये । 


भारत के ओऔद्योगीकरण में उससे मिन्नता है, अतः उसकी योजना 
पर पुथक्‌ दृष्टिकोण से विचार होना चाहिये परन्तु बिना भारतीय समाजवाद 
की स्थापना के यह स्थायी विचार होना कठिन तो नहीं, किन्तु हितकर शायद 
न हो । भारतीय उद्योग में कोई भी नूतन परिवर्तन तत्र तक उचित न होगा, 
जब तक उसके प्रत्येक मूल पर अच्छी तरह विचार न लिया जाय, अन्यथा 
कल्याणकारी आर्थिक स्वरूप भी निश्चित नहीं हो सकते | नागरिक उद्योग 
के प्रकार में ल्‍स के वैज्ञानिक-उद्योग स्थान पा सकते हैं। परस्तु ग्रामीण 
उद्योग-धम्घे के प्रकार उससे सर्वथा भिन्न होने चाहिये। इसकी नवीन-योजना 
में श्रार्थिक महत्व भी विशिष्ट रहेगा :---'यह सही है कि भारत के ओऔद्योगोी- 


करण की नवीन योजना बनाने से पहले हमें उसके प्रत्येक पहलू पर पूरो तरह 
विचार करना होगा | 


ग्रामीण उद्योग-घन्घे पर एक का हमारों नवीन-योजना में और हमारे 
आद्िक-जीवन में महत्त्वपूर्ण स्थान होगा ।& भारत के उद्योग प्रकार में विचारों 
की संकीर्णता अधिक रोड़ा प्रमाणित होती है। वर्तमान प्राय: सत्र उद्योगों 
में साम्राज्यवादियों का स्वार्थ प्रबलता से कार्य कर रहा है, अतः साधारण 
मानव उसके द्वारा अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति करने में श्रद्मम है। 
अनुकरण के आधार पर सामाजिक परिवत्तेन के अनुसार औ्ौद्योगीकरण में 
देकारो की समस्या इल करने के लिए माकधे के आधिक विश्लेषण को स्थान 


#विश्ववाणी १९४२, अप्रैल ! 


रैडरे ल्‍ शिवचन्द्रे 
देना कहाँ तक,, किस सीमा तक उचित होगा, इस पर ध्यान देना अनिवार्य 
है । कारखानों की मेशीनें धीरे-धीरे बेकारी और बढ़ा रही हैं, मजदूरों की संख्या 
बढ़ती जाती है। 

वैसी स्थिति में आर्थिक-विचारों को स्वस्थता और मानव-जीवन के 
साथ के सम्पर्क में उसकी साथेकता का आधार-विश्लेषण व्यक्ति-्यापार में ही 
सीमित नहीं रहना चाहिये । ऐसा हुआ तो आश्िक दृष्टिकोण भी अत्यन्त 
संकुचित और त्याज्य हो जायगा | 

माक्स ने व्यक्ति की व्यापारिक-शक्ति का कोई महत्त्य नहीं दिया है | 
आर्थिक-सिद्धान्त में उनका नाम आ जाने के पक्ष में भी वह नहीं था। 
साम्यवादी आधार के प्रचार में भी उनकी सच्चा को महत्त्व देना, समाजवादी 
कमणोरी समझता था । आर्थिक-जीवन को व्यापकता भी इससे नहीं सिद्ध हो 
सकती । वत्तमान-परिस्थिति युद्ध को विभीषिकाश्रों से घिरी है, अतः भविष्य 
के लिए. आज ही आयिक-स्वरूप हम निश्चित नहीं कंर सकते | समाज- 
वाद का स्वरूप स्थिर द्वोने के पूर्व जितने भी उद्योग-सम्बन्धी हमारे विचार या 
निर्माण-योजनायें होंगी, वे पूर्ण व्यथे तो नहीं फिर मी आंशिक व्यर्थ सिद्ध 
हो सकती हैं। भारत की जन-संख्या के अनुसार कोई भी वत्तमान औद्योगी- 
करण अनुचित एवं बेकारी को दूर करने में एक प्रकार से निष्फल है :-- 
ओद्योगीकरण से हमारे यहाँ की वेकारी समस्या किसी तरह हल नहीं हो सकती | 
हिन्दुस्तान में जो लोग इस समय कल-करखानों में काम कर रहे हैं, उनकी 
तादाद लगभग बीस लाख है। यदि इस तादाद को दूनी भी कर दें, तत्र भी 
चालीस करोड़ आदमी में चालीस लाख व्यक्तियों को क्या गिनती |# 

इन चालीस करोड़ व्यक्तियों के अनुपात के अनुसार ही औद्योगीकरण 
के स्वरूप पर विचारा जाना आवश्यक है। आय्िक-जीवन के स्वरूप- 
निश्चय में भी तत्र ही सफलता मिलनी सम्भव हे। और ऐसी ही स्थिति में 
माक्स के आर्थिक सिद्धान्त मी भारतीयों के लिए कुछ धस्थिर करने में सहायक 
सिद्ध हो सकते हूँ। बाजार के व्यापार की दृष्टि में स्वार्थपरायणता अधिक 
रहती है, जीवन-निर्वाह के अतिरिक्त के लिए भी उसके पास द्रव्य आ जाते 
हैं | व्यापारी को प्रवृत्ति संग्रह की ओर अधिक रहती है । आइन्ध्ठाइन के 
मन्तव्यों के अनुसार समान की क्रियात्मक-शक्ति को व्यवद्वार में लाकर, 
रूस के साम्यवाद का उसमें समाविष्ट करने के पश्चात्‌ माक्स के आर्थिक- 
सिद्धान्त को अपना रूप दे तो उस स्वार्थी व्यापारी की स्वार्थ-प्रहत्ति को 


# विश्ववाणी, अग्रेल १९४२ । 
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कहीं भी प्रश्रय मिलने की सम्भावना नहीं। व्यापार के साधारण नियम ही 
ऐसे निर्मित्त होंगे, जो अन्यथा का अवसर नहीं देंगे। 

संबद्ध हो संयम की सीमा में व्यापार का रूप ही ऐसा स्थिर होगा जो 
व्यक्ति व्यापारी को अधिक-लाभ पर नहीं सोचने-विचारने को वाध्य करेगा | 
निषैध और आग्रह पर व्यापार-स्वरूप में अर्थ की क्रिया निश्चित हो जायगी | 
भारत को अपना नई आआधिक-योजना में 'एडिम-स्मिथ” के व्यक्ति व्यापार के 
आर्थिक स्वरूप एवं मार्क्स के सामूहिक समाजवाद को पसरने के लिए 
भूमि-अथे के निमित्त नियन्त्रण को स्थान देना चाहिये। 

उद्योग और लाभ, वस्तु और निर्यात, मिल और परिश्रम के वास्तविक 
विश्लेषण में मास ने जो श्रर्थ की क्रिया-प्रक्रिया निश्चित की है, उस पर 
अपनी स्थिति के अनुकूल कुछ स्थिर कर लेने का स्थान हूं ढ़ना चाहिये | 
ऐसा न हो कि खोखले प्रोपेगेर्डा के आ्राधार पर टिकने वाले कम्यूनिज्म से 
प्रभावित होकर अपनी स्थिति की अनुकूलता पर विचारे त्रिना हो माकत के 
साधारण, सिफे के उपयुक्त निश्चित आर्थिक-स्वरूप को अपने यहाँ स्थान दे 
चेठे । ऐसा करना अ्नुकृति कहलायेगा | 


माक्से ओर समाजवाद 


जन-वर्ग को श्रमाव से बाहर निकालने के लिए सुख-पूर्वक जीवन-यापन 
करने के निमित और उचित श्रम की प्राप्ति के लिए. समाजवाद का स्वरूप 
निश्चित हुश्रा | साम्यवाद की बौद्धिक प्रेरणा निम्न जनों को भी दी जाय, 
इसके लिये आन्दोलन करने पड़े। माक्स बुद्धिवादी था, किन्तु लोगों को 
बुद्धिजीवी बनने देना, उसे इष्ट न था। मेशीनी-विज्ञान की व्यावहारिक-श्रमि- 
व्यक्ति को भौतिकवाद का स्वरूप देकर उसी के अन्तर्गत पलने के लिए अपने 
सिद्धान्त स्थिर करता था, यह जानते हुये भो कि समाजवाद और भौतिकवाद 
में अन्योन्याभय सम्बन्ध नहीं है | 

जागरुकता भरने को सबसे श्रच्छी जगह, उसके जानते मौतिकवाद में है, 
यह जानते हुये कि उसका सबसे बड़ा साधन और सदन समाजवाद है। समाजवाद 
जीवन दशन को [सबल नहीं बनाता है, परन्तु उसके प्रकार श्रवश्य बताता है। 
कर्तव्य बी। रूप-रेखा।पर चलने वाले मानव के लिए आदर्श का श्रनुसरण 
करना अनुचित है, समाजवाद का यह सझेत है | यथार्थ को जीवन का सम्बल 
मानकर, उसका अनुरा बनना, सर्वथा उचित है, भविष्य में मी वह सहायक 
हो छिद्ध होगा, समाजवाद का यह निर्देश हे। परन्तु व्यापक दृष्टिकोण का 
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इसमें अभाव है। वर्गीकरण की परिस्थितियाँ संकुचित रहती हैं, उसकी 
अस्वाभाविकता को दूर करने के निमित्त आदर्श और यथार्थ का सम विश्लेषण 
ओर उसीके अनुरूप समाजवाद की पृष्ठभूमि प्रस्तुत करने की ओर कम ही 
का ध्यान रहा | सत्य, जीवन आदश का मापक हो सकता है और यथा का 
मार्ग भी निर्दिष्ट कर सकता है, परन्तु विधियों के प्रकारों में उसकी अनुकूलता 
रहनी चाहिये। 

अनुक्ृति में असत्य वातावरण की स्थिति अनिवार्य सिद्ध है, फिर भी 
प्रशावाद की क्रिया को स्वीकार कर परिवत्तन-द्वारा अपना रूप देने में कोई 
विशेष हानि नहीं, यदि है भी तो उसका सुधार मेरे हाथों में है। प्रज्ञावाद 
यद्यपि भौतिकवाद से पुष्ट समाजवाद के स्वरूप को ही स्वीकार करता है, परन्तु 
वैधम्य भावना के विचारों में उसका अ्रन्तर रहता है। जीवन-पक्ष को बौद्धिक, 
हाँ, सम्पूर्ण बौद्धिक बनाने के पक्त में है जो सत्य पर आश्रयभूत है। प्रश्ञावाद 
की दृष्टि संकुचित नहीं कही जा सकता, किन्तु साधारणधघ्तर से अ्रधिक उन्नत 
के लिए, वह है, चूँकि साधारण या निम्न वातावरण में जीवन-यापन करने- 
वाल्ले की परिस्थिति से बहुत दूर के लिए, उसके विचार दौड़ते हें, प्रौढ़ता, 
गम्भीरता रहती है, यह प्रौ़ता और गम्भीरता निम्नों तक पहुँचने का सामर्थ्य 
नहीं रखती | इसकी पहुँच तक आने के लिए. निम्न ही बनना होगा। परन्ठ 
प्रशावाद, आदर्श को स्वीकार करता है, इस पर जनों का विकास अवलम्बित 
है, संस्क्ृतियाँ आधारभूत हैं, ये उसकी मान्यतायें हैं | यथार्थ को इस आदर्श 
से परे रखना चाहता है, कदाचित इसी विचार ने उसको विकास के साधन- 
प्रसाधन नहीं दिये । निदान उसे विद्वानों में ही सिमटकर रहना पढ़ा। 

सार्वजनिक-जीवन पर दृष्टि न डालना, किसी भी वाद के लिए अनुचित 
है| प्रशावाद, बहुशता पर बल देकर प्रकाश डालता है, किन्तु एक की पूणता 
हुये चिना दूसरे की पूर्याता का प्रयत्ञ असंगत है। एक का अधूरा रहना 
और दूसरी की पूर्णंता का प्रयक्ष करना, अपनी नि्लुद्धि का परिचय देना है। 
समाजवाद, साधारण तक पहुँचने की सामर्थ्य या योग्यता रखता है। उसके 
प्रकार इतने संयमित होते हैं. कि बाह्य प्रकरण को समाविष्ट होने का कोई 
मार्ग ही नहीं मिलता | जीवन के चल-प्रकरण में समाजवाद अधिक द्वितकर 
प्रमाणित होता है। प्रशावाद उसको सीमा में बाघने का साधन एकत्र करता 
है | एक को क्रिया वौदधिक है जो निम्न के लिए निश्चेष्ट है | दूसरे की मौतिक 
आर वैज्ञानिक हे, जो निम्न के.लिए सचेष्ट हे | ॥॒ 

एक में महत्ता का सफल प्रदर्शन है तो दूसरे में निम्नता का दिग्दशन | 
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दोनों के दो शिक्षक और दो शिष्य हैं। जोवन को दो दिशार्ये स्थिर 
करने के दोनों दो मार्ग निश्चित करते हैं, जिसमें एक को वत्तमान परिस्थिति 
में सफलता मिलने की आशा नहीं की जा सकती है। किसी भी वाद का 
प्रधान उद्दे श्य रहता है, जन-भीवन को पूर्ण एवं पृष्ठ बनाना, साधारण तक 
पहुँचने का अभ्यास डालना और उसमें अपना प्रभाव डालने की योग्यता 
रखना ! इस अवलोकन पर प्रज्ञावाद की प्रतीति जीवन के उपकरणों के 
श्रनुयुक्त प्रमाणित होगी | इसका आंगिक परित्याग भी अनुचित है। मानव 
की निश्चित सुप्त चेतना अभी भी जाति में परिणद नहीं हो सकी, यदि्‌ उसके 
अंग-प्रत्यंग पर हम दृष्टि न डालें | वही तो किसी वाद को प्रतरने का अवसंर 
मार्ग देती हे । 

सहज जीवन को सत्य अनुभूति, मानव को अपने अ्रमात्र की पूत्ति का प्रयक्ष 
हूँ ढ़ने को विवश करती है । अपने आस-पास को परिध्थितियों को पढ़ने का 
भी अवसर देती है, किन्तु असत्य, सत्य का स्थान ग्रहणकर अनुभूति से 
विशिष्ट मार्ग का अनुसरण करने को जहाँ ब्राध्य करती है वहाँ लोककल्याण 
सम्भव नहीं है | जनतन्त्र की सभी-वेशिष्ट पर भी ध्यान देना मेरा कर्तंव्य है। 

प्रशावाद-मौतिकवाद की क्रिया की स्वीकृति के अवसर पर जनतन्त्र 
को बली बनाने का प्रयत्न करने के लिए स्वयं भी उद्यत है | ऐशा सिर्फ शब्दों 
में वह व्यक्त करता है, किन्तु व्यवहार के अभाव जगतू से दूर रहने के कारण 
उसके मनोबल और सिद्धान्त भी श्रहद़ एवं असंयमित रहते हैं | प्रशावाद 
का श्रन्यपरक समभाव को दृष्टि से उचित बुद्धिवाद ततूसम का व्यापक शब्द है| 

यदि वह अपने को समाजवाद का प्रतिशव्द घोषित करने के लिए 
प्रस्तुत है तो यह उसकी संदिग्ध भावना का द्योतक एवं पोषक है। समाजवाद 
कक शध्रधिकार पुष्ट प्रश्न का उत्तर स्वयं श्रपने व्यवद्दारों द्वारा देने की क्षमता 
रखता है, शब्दों, सिर्फ शब्दों पर ही एकदम अ्वलम्बित नहीं रहता | 
च्यवद्दर पक्ष उसका दृढ़ एवं द्वितकर है। वर्गिक-विधियों का विश्लेषण, 
भौतिक आधार को सजग, मूत्तेभाव को लेकर करता है जिसमें जनता को 
पूर्ण सहानुभूति रहती है | सर्वप्रथम जनतन्त्र के स्वरूप को मापने का साधन 
हूढ़ता है । प्रजावाद माक्स को अध्वीकार भा । उसके विधान, उसको दृष्टि में 
घनुचित और साथ हो कुछ अंशों में घातक भी थे | समाजवाद के साथ 
उसको पैठ असंमव थी | मानव-जीवन को पूर्ण बनाने को विधि-निर्माण वह 
समाजवाद नहों कर सकता है । 


सांसारिक क्रियाशीलता का रूप यह स्थिर कर सन्त है। प्रज्ञावाद 
१६ 
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'सर्वदा गौण प्रश्न लेकर चलता है और समाजवाद शब्द को लेकर | भौतिक- 
वाद की सजगता उसे स्वीकार है, परन्तु भौतिकवाद को उसका कोई भी प्रकार 
स्वीकार है। वर्ग को बौद्धिक बनाने का वह निष्कल प्रयास करता है। जोवन 
की क्रिया को मूर्च नहीं, अमूर्च प्रकट करने के साधन एकत्र करने के लिए 
वह सचेष्ट रहना, अपना कत्तेन्य समझता है | समाजवाद की सरलात्मक 
उद्बोधन-शक्ति की व्यापकता के आगे प्रज्ञावाद को कुछ भी नहीं 
चल सकती े हि 

भाव में अभाव का जीवन असहिष्पु एवं अनिश्चित रहता है, बाद 
का विधान उसे अन्य की ओर नहीं छोड़ सकृता। अधिकार की माँग का 
डसके आगे कोई महत्व न रखना, जनता से दूर रखना 'सिद्ध करता है । 
मानव की परिस्थितियोँ अखण्डित एवं अनियमित हैं, अतः उन पर स्थिर हो 
जाना किसी भी वाद के लिए. आवश्यक है। वैती सबल अवस्था में भी 
प्रशावादं, उन्नत स्थान पर स्थित के लिये ही सब कुछ करने के नि्मित्त विधान 
और सिद्धान्त बनाता है, यह असामयिकता का सूचक है । प्रत्येक इन्द्र जीवन 
में, समय, संसार और उसकी गति का ख्याल रखना होगा, सामयिकता का 
प्रवेश आवश्यक है, अन्यथा सिद्धान्त की सबलता में सन्देह होगा | 

. ज्ञनमत के उपयोग और उसका समभना, सिद्धान्त की संगत-क्रिया का 

कार्य है । मानव की अभीष्सित वस्घ॒ुयें उसके अनुकूल और अ्रन्यपरक कार्य 
को उन्नत कार्य करने के लिए अत्यावश्यक 'मैटर' देंगे तो समाज कोई प्रशस्त 
मार्ग उपस्थित करने में अक्षम रहेगा | सम-भाव को आन्दोलन का रूप 
देना भी सामाजिक सिद्धान्त की प्रौढ़ अभिव्यक्ति है। रुढि का जीवन निर्ल 
है, यह कहने के पूर्व रूढ़ि की व्यंजनायें परखनी होंगी । 

मानव के साथ रूढि और परम्परा की दौड़ कहाँ तक जा सकती हे, 
इसको अपनी विवेचना के आधार पर तौलना होगा । जीवन के दृष्टिकोण में 
ख्रसफल होने पर, और उस्तकी अभिव्यक्ति की अस्पष्टता पर नहीं पह्चाताप - 
होने पर मानव-समाज के वैधानिक रूपों पर ध्यान देने के लिए प्रस्तुत होता 
होगा | अन्तर्जीवन के साधारण विश्लेषण 'में सामाजिक ,रूढ़ि के स्पष्ट 
व्यक्त के आधार पर वर्ग के विभक्त मानव की परिस्थितियाँ मूत्त रहती हैं | 
आंगिक विषय-निर्माण में समपर अवलम्बित होने वाला मानव नितान्त 
निर्बल प्रमाणित होता है| इसका व्युत्पज्न कारण अपनी जगह से उचित से 
अनुचित की ओर बह जाना है | 

असन्तोष को मात्रा बढ़ जाने को वजह बुद्धि का सक्रिय भाग भी 
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न्यर्थ, हाँ एकदम निरथेक सिद्ध होता है। प्रज्ञावाद रूढ़ि या परम्परा का 
विरोध नहीं करता, परन्तु अन्तद् ष्टिकोण में उसका सब्रल चित्रण करने के 
लिए भी वह प्रस्तुत नहीं | समाजवादी हसका स्पष्ट विरोध करते हैं। जाल- 
विस्तार की उसे आवश्यकता नहीं प्रतीत होती, यह उसकी एक बड़ी विशेषता 
है। अपने रिद्धान्तों को उलभाने के लिए कुछ करना अपनी कमजोरी 
समभता है | परन्तु समाजवाद के कई विभिन्न स्वरूप हैं। मार्क्स के सामाजिक 
दृष्टिकोश के आधार पर विश्लिष्ट साम्यवादी समाजवाद अत्यन्त स्पष्टता 
का पक्तपाती है। अन्य भोक्ता द्वारा निर्मित समाजवाद स्वार्थ और घिराव का 
केन्द्र है। उसकी विधियाँ साधारण मानव के लिए श्रच्छी नहीं हैं । उनसे 
इनका कुछ सधने का नहीं | यह भुलावा का पक्तपाती है। अपने प्रान्त, देश 
के अतिरिक्त जिसके आगे विश्व का प्रश्न उठेगा, वह उसीके अनुकूल 
समाजवाद की स्थापना करना चाहेगा। माक्‍्से ने इतना अवश्य चाहा कि 
मेरा सिद्धान्त विश्व के लिए हो, किन्तु रूस में ही उसके सिद्धान्तों का विशेष 
प्रचार हो सका। यों सम-सिद्धान्त को लेकर आन्दोलन का जो स्वरूप था, 
आज सर्वन्न उसकी व्यापकता सिद्ध हो रही है। भारतीयों में भी ऐसी भावना 
घर कर रही दे कि मार्क्स के सम-रिद्धान्त यहाँ को परिस्थिति संभाल सकते 
हैं। किन्तु राज्य-सत्ता की व्यवस्था को भिन्नता कुछ स्थिर नहीं करने दे 
रही है | 


उसके अन्तर्गत पलने वाली समस्‍यायें तुरत नहीं हल होने को हैं। 
जनमत के प्रकार भी सामाजिक सिद्धान्त की बराल्तविकता के साथ नहीं हैं। 
विश्व जननि भावना को लेकर आगे बढ़ने की क्रिया गलत सिद्ध हो सकती है, 
चूँकि उसमें अपनी श्रनुकूलता प्रायः नहीं रह पाती है। अनुगमन की 
रीति वहाँ दोषपूर्ण सिद्ध होती है । 

सर्वप्रथम किसी अ्रन्य के सिद्धान्त में श्रपनी अनुकूलता हूंढ़नी 
चाहिये | कत्तंव्व के रूप पर विचार करने के समय यों सर्वविदित है कि 
किसी भी सामाजिक-स्वरूप-निश्चय में राज्य-सत्ता की जटिल समस्या सबके 
सम्मुख श्रा खड़ो होती है। समाज के इतर भाव भी इसा सत्ता पर निर्भर 
करते हैँ । जीवन की ग्रावश्यकताओं के प्रकार का पता इसमें नहीं है | 

देसी स्थिति में यद् सुस्पष्ट है कि उसके स्वरूप स्थिर करने के पूर्व हम 
किसी भी समाज को व्यवस्था को दृढ़ नहों कर सकते । माक्ध के सिद्धान्त में 
सामाजिकब््यवस्था की समस्त स्थिति जीवन की आवश्यकताओं पर अवलम्बित 


प्र 


शिवचर्न्दे 


श्ड्दे ४ 
थी | वहाँ उसके सिद्धान्त कुछ अधिक सबल प्रतीत होते हैं, जहाँ जीवर्न 
की रक्षा को लेकरः समाज के निर्माण पर जोर देते हैं। जनमत उसके 
पक में हो जाता है। सांस्कृतिक भावनायें, जहाँ त्याज्य भी हो जायेंगी, तत्र 
भी उस समाज में स्थायित्व रहने की सम्भावना है, इसालए कि जन 
उसके पक्ष में है । अपनी दृष्टि में माक्स ने सांस्कृतिक भावनाओं को विरोध- 
सामग्री एकन्र करने का साधन समझा | यद्यपि सिर्फ़ वाह्य दृष्टि या बाह्म 
मावनायें दी यहाँ कार्य नहीं करती हैं, अपितु राजनीति की आन्तरिक संयमी 
भावना का चातुर्य भी श्रच्छी तरह अपना कार्य करती है। कर्तव्य पक्ष की 
दुबंलता पर उसका ध्यान नहीं था । 

प्रत्येक कार्य के रोड़ा में सांस्कृतिक भावनाश्रों की गणना थी। विचारों 
में दम्भ का भी आभास दृष्टिगोचर होता हे । इच्चलैण्ड के बृहत पुस्तकालय के 
अध्ययनकाल में जब उसने समाजवादी कुछ जनों के बीच भाषण दिया 
था तो स्पष्ट कह् था :--समाजवाद को मनोवैज्ञानिक दष्टतिकोण और उसके 
व्यावहारिक विकास तभी सम्भव होंगे, जब हम रूढ़ि या सांस्कृतिक भावनाश्रों 
का बिलकुल परित्याग कर दे | भेरी उक्ति या सिद्धान्त पर विश्वास करने में 
जन-वर्ग का अत्यन्त हित है । 

यद्यपि माक्स का विश्वास या उसकी धारणा अखत्य और व्यर्थ नहीं 
हुई, फिर भी दम्म का आभास मिल सकता है | यह भी भुमे आमान्‍्य नहीं हे 
कि दम्भ की अपेक्षा उसका विश्वास ही अधिक पूर्ण है और वही अपना कार्य 
कर रहा है। सम्ताजवाद का विश्लेषण सांस्कृतिक मावनाओं पर ही नहीं 
आधारभूत हे। अभाव की पूर्णता, परिस्थितियों की स्वाभाविकता एवं उसकी 
पहचान-शक्ति, जनमत और वर्गिक अन्तर का सर्वथा परित्याग, तथा 
आवश्यक अर्थ-प्रबन्ध ये समाजवाद के पृष्ठ हैं | 

बाजार या विज्ञान-विकास की व्याख्यायें भी महत्त्व रखती हैं, और इन 
व्याख्याधों में बुद्धि-पक्त से मास ने अधिक कार्य लिया है। निम्न तक पहुँचने 
के लिए जन-वर्ग के बीच मार्क्स के सामाजिक सिद्धान्त जरा सस्ते-से भी 
प्रतीत होंगे, किंठु विज्ञान-संसार में जोवन-निर्न्नाइ करने वाले मजदूरों की 
सभ्यता पर ध्यान देने के लिए जो उच्च वर्गो के प्रेरक शब्द प्रयुक्त हुये हैं, 
वे मनोविज्ञान-ठुला पर तुलित हैं | साम्यवाद का बौद्धिक श्राधघार पकड़ लेने 
वालों की समझ के लिए कोई प्रश्न नहीं, कितु निम्न-वर्ग के मस्तिष्क में 
उनका अँटना तुस्त सम्मव नहीं। समाजवाद जो साम्यवाद के बौद्धिक- 
क्रियात्मक आधार से प्रमावित है, अपना प्रभाव उन जनों पर डालने में 
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अवश्य सक्षम है जो अमाव-जगत से अभी-अ्भी बाहर आये हैं | जीवन की 
लकीौर सोधो चली जाती है। तब्र वत्तमान की अन्य सजग क्रियाये कुछ उसमें 
परिवर्तन ला सकती हैं, पेसो परिस्थिति में समाजवाद के दृष्टिकोण भी 
बदलने पढ़ेंगे | 
इस भविष्य के सहसा वत्तमान-परिवर्त्तन पर माकक्‍्स ने संयत भाव से 
नहीं विचारा है। ऐसे स्थलों पर जाने क्‍यों, तुरत उन्होंने अर्थ का प्रश्न 
उठा दिया । इसका यह अभिप्राय नहीं कि समाजवाद से अर्थ का कोई 
सम्पर्क ही नहीं है । जीवन की अभाव-अवस्था को दूर करने के लिए जिस 
समाजवाद को नींव डालने जा रहे हैं, उसमें अर्थ की व्यापकता, प्रबलता 
अवश्य सिद्ध होगी, अन्यथा वह समाजवाद सबल और सर्वहितार्थ नहीं 
प्रमाणित होगा | राज्य विधान में, अधिकार का, समाजवाद में कया स्थान है 
इस पर माक्स के विचार मननीय हैं । जीवन का सबल जीवित अ्रभाव उसमें 
भी मूृत्त है| जन-जीवन, श्रभाव-जीवन है । जो उत्तेजक परिस्थिति-निर्माण के 
लिए विवश है, अ्रत: उन पर दृष्टि रखनी आवश्यक है। 
उनके अनुकूल समाजवाद की स्थापना अनिवाये हे। परिवार के 
पोषण के प्रकार जो निश्चित किये हैं, उसमें समाज का अन्‍्तर्भाव 
परिलक्षित होता है। उनकी प्रत्येक व्यवस्था में अधिकारी, अधिनायक, समाज 
का पूण प्रतिष्ठानकर कोई भी स्वरूप निश्चित करते हैँ। ब्यक्ति को गौण 
रखने की क्रिया समाज की उन्नति का अवसर देती है । समूह का मद्दत्त्व देना, 
समाजवाद को सुदृढ़ करना है। राज्य-संचालन की स्थिति सेमालने के लिए 
उसकी सत्ता पर यह ध्यान देना आवश्यक है कि समाजवाद का आधार वाली 
वह सत्ता तो नहीं है । 
यदि ऐसा हुआ तो निश्चय ही समाजवाद के वास्तविक दिद्धान्त का 
' प्रसार न ऐोगा। अश्रान्तियों अधिक रहेंगी, एक वर्य का निर्माण नहीं हो 
सकेगा | इसी सत्ता के परिणाम में, एक दूसरे को पीड़ित और दलित करने 
की क्रिया चलती ही रहेगी, दुर्बल-सबल का युद्ध चलता हूं। रहेगा, और 
भ्रावश्यकता ज्यों को त्यों बनी रहेगी । अ्रमाव की अ्रल्पता नहीं होगी | किसी 
भी बाद के पूर्व राज्य का व्यवस्थापिका क्रिया के मूल भाव पर सोचना पड़ेगा, 
अन्यथा कोई भी बाद स्थिर नहों हो सकता | विशेषत: समाजवाद के साथ 
इसका जोर देकर प्रश्न उठाना स्वाभाविक है। मार्क्स ने राज्य का कोई 
स्वरूप नहीं निश्चय किया है । 
सब के लिए समाज की व्यवस्था ही ठोक है और उसका सर्व-ठच्ा- 


१५० शिवचरनद्र । 
« नुसार निर्वाचित नायक अमिनायक ही ठीक है। यह भी एक प्रकार से राज्य 
का स्वरूप ही कहलायेगा | लघु रूप में समाज, राज्य की व्याख्या है| वर्ग 
निमित्तक मूल प्रेरणा की आवश्यकता नहीं हे जो राज्य के अधिकारी चाहते 
थे | समाजवाद का आशिक दृष्टिकोण इसका प्रश्न उठा सकता है। परन्तु 
राजनीति की प्रबलता नहीं रहनी चाहिये। मास, राजनीति की प्रचुरता को 
सब्य समय स्वीकार करता था | इसीलिये सामाजिक व्यवस्था पर उसने ध्यान 
दिलाया कि जनता को राजनीतिक अधिकार भी प्राप्त होने चाहिये। इतना . 
तक सुविधा देने के लिये-कहने वाले माक्स के सिद्धान्त का कोई विरोध नहीं 
कर सकता था, चूँकि जनता के हित-पक्ष की बात थी। सर्वसाधारण की 
दृष्टि में इतर भाव को अहण करने वाले राज्य के विरोध में माकस का प्रचार 
होता था । ऐसे राज्य, समाजवाद की जड़ नहीं जमने देना ही अच्छा समभते 
हैं, जो सर्वधा अनुचित है | कोई भी समस्या इसी पर अवलम्बित है जिसकी 
व्यापकता सर्वत्र है :---संसार की समस्या, साफ-साफ विदित है कि राज्य 
सत्ता से है, जो आज-कल चारों तरफ प्रचलित है। 

जब तक यह राज्य सत्ता वर्तमान रहेगी तथा जब तक एक देश का 
दूसरे देश को इड़पना जारी रहेगा या जब तक एक वर्ग का दूसरे वर्ग को 
अधिकृत करने की लालसा बनी रहेगी, तन्न तक इस वत्तमान परिस्थिति को 
उल्लनग देने का प्रयत्ष बराबर होता रहेगा, तथा कोई भी स्थायी प्रत्नन्ध नहीं 
हो सकेगा । राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय झगढ़ों का प्रधान कारण राज्य समा 
ही. है । वर्गीय असमानता भी कुछ कमदोषी नहीं हैं। अतः संसार में शान्ति 
स्थापन में ये रोड़ा का काम करते हैं। यदि इस लड़ाई में फासिष्टबाद या 
राज्यसत्तावाद का अन्त हो जाय तभी राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय निन्रदारा हो 
सकता है तथा संसार को शान्ति और स्वतन्त्रता प्राप्त हो सकती है | & 


राज्यसत्ता सामाजिक या किसी प्रकार की शान्ति का शत्रु है। वह श्र्य 
का उपयोग करने का अधिकार सबको नहीं देती, अशान्त वातावरण उपस्थित 
होने का यह भी एक मुख्य कारण है । मानव को विद्रोह की भावना इष्ट रहती 
है। माकरस किसी भी अपने वैधानिक नियम में इसकी आवश्यकता नहीं 
समझा है। समाजवाद का जन से जहाँ प्रयोजन था, वहीं तक विचारना 
या उसके निमित्त मार्ग निश्चित करना, उसके लिये आवश्यक एवं 
उचित था | | 
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ह ४ कह 

मास्संवाद की सर्वमूलक ब्याख्या * श 
असमानता की भावना को दूर करने के लिये साम्यवाद कप 
क्रिया का प्रश्रय लेना; और प्रचार करना, जन-कल्याण में साधक था | 
असमानता, राज्य-सत्ता का अंग बन सकती है, किन्तु समाजवाद उसे कहीं 
भी पलने देना अनुचित सममेगा। जन ने इसको एकदम निकाल देना 
अच्छा समझता, जिसमें उसे सफलता भी अधिगत हुई | किसी भी अंश में, 
उसका विरोध अनिवाये था । वर्ग में ऐक्य आना कभी पम्मव नहीं था, 
यदि असमानता दूर न होती, तो निश्चित था, समाजवाद की स्थापना भी 
न होती । ह 


माक्स के समाजवाद में राज्यसत्ता, जहाँ-जहाँ भी आयी है, संकुचित 
होकर ही उसकी सामाजिक-व्यवस्था के लिए जो दृष्टिकोण थे उनमें 
असमानता की कार्य-भावना और राज्यसत्ता का खण्डन इसलिये किया गया 
कि इनके क्षय या ध्वंस के बिना जन-तन्त्र को पसरने और कुछ कहने का 
अवसर नहीं प्राप्त होगा, और वर्ग-संघर्ष निरन्तर चलता ही रहेगा जो 
समाजवाद के स्वरूप-निश्चय के लिये बाघक था। हमेशा वग-संघर्ष 
को थविकास-सोपान पर अग्रसर होने का अभ्रवसर दिया जायगा तो ऐसी 


परिस्थिति हो जायगी जो वास्तविक समाजवाद का स्वरूप नहीं निश्चय 
होने देगी । 


९ कप 0 की ए 
साक्स और दर्ग-संघष 


जीवन के वेषम्य को दूर करना, समाज का वैधानिक कार्य था, जो वर्गों 
को एक मिलाने पर ही सम्मव था। सबल-निबल का प्रश्न न रहे तो वर्ग- 
संघर्ष की भी आ्रावश्यकता न हो | वर्ग के पृथकपृथक्‌ रूप ही जीवन को 
पुथक-पृथक्‌ बनाते हैं | साम्यवाद की नोति की बुद्धि प्रक्रिया का प्रभाव सबके 
जीवन फी समरूप से अग्रतर कर सकता है। परन्तु प्रत्येक परिवार की 
परिस्थितियाँ भिन्न-भिन्न हुआ करती हैं, आ्रावश्यकतायें भी उसोके अनुरूप 
एंती एूँ, बेसी दशा में साम्यवाद की बौद्धिक प्रक्रिया शायद अपने में श्रउफल 
सिद्ध प्ोगी । जीवन की समष्टि या व्यापकता एक में हो सिद्ध हो और सबल- 
वर्ग निर्बल-वर्ग को जड़ हटाकर, केवल एक समवर्ग का निर्माण हो, 
तब संघर्ष को प्रथय कदाचित्‌ नहीं मिलने का | समाज स्थितियों को संभालने 
झोर जनों को आावश्यकताम्रों की पूर्ति करने का प्रबन्ध अपने हाथ में ले लेगा 
तब वग को अ्शान्त वातावरण उप्यत करने का अवर नहों आवेगा। 


श्परः ' शिवचन्द्र 


कृषकों का जीवन भी स्वाभाविक गति से प्रवाहित होगा |. मजदूरों की मजदूरी 
उतनी मिलने लगेगी जितनी से उन्हें सन्तुष्टि हो जायगी। 

आरम्भ को क्रिया सब॒ल हो जायगी तो धोरे-घोरे बौद्धिक विकास हो जाने 
पर जनता सर्वदा वर्तमान का ज्ञान रखेगी । और यदि समय आने के पश्चात्‌ 
अवसर प्राप्त कर लेने पर, स्वार्थवश, साम्राज्यवाद के सिद्धान्त स्वीकार कर लेने 
पर उसका नायक अधिनायक उसके विरोध में आचरण करेगा, और उन्हें दबाना 
चाहेगा तब संगठन के बल पर लड़ना होगा । माक्स की आरम्भिक क्रिया ऐसी 
ही थी, जिसके परिणाम में रूस की जनता में संगठन है, हृढ़ता है। मूढ़ता 
एकदम नहीं गई, परन्तु धीरे-धीरे सर्वताधारण को भी बुद्धि का अथी ज्ञात हो 
रहा है । और स्तालिन आज यदि व्यक्ति की प्रधानता देने लग जाये, और 
मजदूरों को कुछ क्षण के लिये अपने समाज-कार्य से पृथक रख दें तो वहाँ का - 
सर्वेसाधारण युद्धकर, क्रान्ति की आग सुलगाकर उन्हें ध्वंस-गस्त कर सकता 
है | समाजवाद के सिद्धान्त के अनुकूल सिद्ध हुये और उसमें पलकर जब 
उन्होंने सुख और शांति पाई है तो उसके अपहरण कदापि नहीं होने देंगे | 
उनके पास साधन, सबसे बढ़ा साधन सक्ञषठन है । इस स्थिति तक, इस 
-विकास-सह्थिति तक पहुँचाने का श्रेय यद्यपि लेनिन को भो है, परंतु उसने 
मार्क्स को समझ रखकर, उसके सिद्धान्त को व्यवहार में लाकर कार्य में 
परिणत किया, अतः मार्क्स की ही प्रधानता मानी मायगी, किन्तु लेनिन का 
उद्योग भी इसमें पूर्ण रहा, सर्वसाधारण की परिस्थितियों पर उसकी बराबर 
दृष्टि रहती थी | भौतिकवाद का आधार भी इसीलिए उसे स्वीकार था। 

वर्ग के प्रकारान्‍्तर रूप को ऐक्य में सम्मिलित कर सैन्य-सद्भठन की 
सबलता सिद्ध की और उन्हें माक्स की बुद्धि के अनुसार समझाया कि 
ऐक्य-सैन्य का प्रतिशब्द है और ठम्हारे प्रत्येक अभाव को दूर करने में 
सहायक शोगा, और सहज ही में तुम्हें अधिकार प्राप्ति हो जायगी। परन्तु 
कृषकों की श्रवस्था पर मास ने अपने पृथक सिद्धान्त नहीं स्थिर किये, जो 
आवश्यक थे | सर्वत्र मजदूरों की प्रधानता देने के कारण वे बेचारे एक 
प्रकार से अलग ही रहे । जमीन्दारों और कृषकों का व्यवहार अच्छा हुश्रा, 
परन्तु जिन-जिन परिस्थितियों और आवश्यकताओं का श्ञान-विज्ञान-बस्ठ॒श्रों के 
निर्माण में काम करने वाले मजदूरों को कराया जाता था उन ज्ञानों से कृषक 
एक प्रकार से सर्वथा वंचित थे । 

इसका सबसे बढ़ा कारण यह है कि उन लोगों ने समझा या, ये ही 
मजदूर आन्दोलन में बल देने में पूर्ण उक्त म होंगे, और राजनोतिक अधिकार 


माक्सवाद को सर्वमूलक व्याण्पा १३ 


प्राप्त करने के काल में कांति की आग लगा सकती हैं जिसकी लपट में पूँ जी- 
शाही खाक हो सकती है | कृषकों की अन्नोघता से उन्होंने पर्यात लाभ उठाया । 

राजनीति की दृष्टि से उनके प्रयास या कार्य प्रशंसनीय ये, परन्तु न्याय 
की दृष्टि से अनुचित | स्थिति सुधारने और साम्यवाद के पघ्तरने पर इन पर 
भी विशेष ध्यान दिया गया। माक्स ने इनके लिये जो सामाजिक सिद्धान्त 
स्थिर किये, उनमें समता की क्रिया श्रप्रकट और सत्रके द्वित के पक्ष में न थी । 
मजदूर और कृषकों में एक अन्तर-रेखा रह ही गई, दो वर्गीकरण को प्रभ्रय 
मिल कर ही रहा | क्रांति में सफलता पाने के पश्चात्‌ कृषकों की समस्‍यायें 
भी हल की गयीं, किंतु ठीक उसी प्रकार नहीं, निस प्रकार मेशीनी मजदूरों 
की | श्रवस्था सुधार न ली गयी होतो तो बहुत सम्भव था, दोंनों वर्गों में सघर्ष 
होने का, इसके अज्नतर समाजवाद के किसो भी स्वरूप में स्थायित्व शायद 
ही रहता । 

कृषकों ने क्रान्ति में सहयोग नहीं दिया, ऐसी बात नहीं थी, परन्तु 
इतना सच था कि मजदूरों की तरह वे चतुर नहीं ये। वर्ग के विधान में 
साम्यवाद की क्रिया पर अधिक ध्यान देना चाहिये। अन्यथा उसके प्रकार 
अनिश्चित रहेंगे, और सामूहिक रूप से सब पर समान रूप से प्रभाव पढ़ना 
सम्भव नहीं | वर्ग के प्रकार भी भिन्न-भित्र हैं, परिवार एक वर्ग हे, निम्न 
एक वर्ग हे, एक जाति के कितने वर्ग हैं, उच्च भी एक वर्ग है, इन सबका 
साथ ही निराकरण कहाँ है, और समाज में इनका स्थान नहीं हे, यह समझना 
भी भूल है | वर्ग की रूप-रेखा स्थिर करने में उसकी गति-विधियों का परखना 
झावश्यक हे । अधिकार-भावना से प्रेरित होकर जो उत्तेजक प्रकत्तियों का 
आशय लेते हैं, उन्हें क्रान्ति का अर्थ बताया नहीं जाता, स्वतः इसकी व्यापकता 
से परिचित हो जाते हैं। बुद्धि-वबल साथ रहा तो सफलता की निश्चयता 
रतो हैं। जीवन को संग्राम मान कर आगे बढ़ना वे अपना पुनीत कत्तेब्य 
समभते हैं । प्रत्येक वये को एक विश्लेषण में स्थान देना, समाजवाद के पक् 
में अनुचित शोगा | विभिन्न समाजों के विभिन्न रूप, अविश्वास का कारण 
हैं और इसके संस्थापक को सफलता नहीं मिलेणी | व्यवहार की क्रिया जो 
सहज अनुभूति का प्रेरक साधन है, किसी भी वर्ग के मानव की अपनी ओर 
आऊृष्ट करती है । इस व्यवहार में सत्य का आविर्माव स्वाभाविक है, झिसकी 
श्रवटेलना, श्रसम्भव है। और ठीक किसे विधान-सदन में समाज की स्थापना 
हो णाय तो वह एक वर्ग निमित्तक होगा | 

२० 
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सभी उसमें सक्रिय भाग लेने के लिए. घिवश होंगे। अन्य विधान- 
स्थितियों का संचालन भी सम्रुचित रूप से होगा | किसी मी संस्था में दृढ़ता 
लाने के लिए. आवश्यक है कि सम्मिलित जनता की वह सहानुभूति प्राप्त 
करे, जो विश्वास-भावना के बल पर ही सम्भव है | अपने से इतर भाव को 
अन्यपरक जब एक वर्ग नहीं देखेगा, तब स्वाभाविक रूप से समाज-संस्था 
में उसका विश्वास हो जायगा, परिणाम में उसकी हृढ़ता निश्चित है । 

अधिकार-भावना में अहं रहना भी अनुचित है, चूँकि जिसमें अं 
घर क़र गया, उससे असत्य वातावरण भी सत्य-पथ अहण करने का व्याज 
रचते हैं। मानव की आन्तरिक कमजोरियाँ बढ़ती जाती हैं, जिनमें उसका 
विनाश निश्चित है। वर्ग की चेतना विद्रोहामि से उद्दिप्ति करतो है, अतः . 
उसके प्रकार एकत्र नहीं करने चाहिये। और माक्स के सामाजिक सिद्धान्त 
वर्ग की विभिन्नता को एक मानकर स्थिर हैं, चूँ कि साम्यवाद का प्रभाव उनकी 
दृष्टि में सफल है। ग्राम-आम के स्वरूप, नागरिक अवज्ञोकन पर नहीं स्थित 
हैं । उनकी व्याख्यायें अलग होनी चाहिये थीं। पद्च, नेतृत्व करने में सफल 
है, तब उनके सिद्धान्त सबल हैं । परन्तु आमीण वातावरण इन्द्र की व्यावहारिक 
क्रिया की सदैव आवश्यकता अनुभव करता है, जिसकी पूर्ति के लिए सिद्धान्त 
अक्तम हैं । 
सत्य, अर्थ-पत्च श्रत्यन्त संकुचित होने के कारण वर्ग की व्यवस्था ठीक 
नहीं है | ईर्ष्या, द्वेष की भावना रह ही जाती, बृद्धि की उन्नति देखने के 
कारण, आपसी संघर्ष चलता रहता है। आर्यिक-स्वरूप इनके श्रनुकूल 
निश्चित होते और इनके अभाव पर समान दृष्टि रखी गई होती तो इस संघर्ष 
को जगह नहीं मिलता | कल्याणकारी सिद्धान्त के विरोध में समाजवाद के 
दलितों की आवाज नहीं उठ सकती | हाँ, शत्रु इस सिद्धान्त की जड़ उखाड़ 
फकना चाहेगा तो वे ही उससे लड़ने के लिए प्रस्तुत हो जायेंगे, परन्तु ऐसी 
भावना सदा नहीं रहती | माकक्‍्से के उसिद्धान्त वर्ग-संघर्ष के विश्लेषण में 
अनुपयुक्त प्रतीत होते हैं | जीवन के स्वरूप में भी निर्बलता आ जातो है। 
और इनके जीवन को भी दर्शन-आवरण में रखना, कुछ लोगों को इृष्ट है । 

वर्गिक-अन्तर जीवन का ढाँचा खड़ा करने में निष्फल रहेगा। विभिन्न 
वर्ग के विभिन्न जीवन होंगे, जिनके लिए एक भाव, एक सत्ता नहीं हो सकती | 
एक ही वर्ग उन्नत और शिष्ट हो जाय तत्र उसका प्रत्येक क्षेत्र में शायद विकापठ 
सम्भव है। दर्शन का प्रतिष्ठन भी वहाँ हो सकता है, किन्तु जोने को समस्था 
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का इल होना इतना सहन नहीं कि मनुष्य को वह और विषयों का ज्ञान करने 
में समर्थ हो, जीवन-रक्षा का साधन एकत्र करने वाले मानव के लिए दर्शन 
एक वह विषय है, जो वोधगम्य नहीं । 

बुद्धि की प्रधानता में उसको स्थिति है। उन्नत वर्ग बौद्धिक होगा तो 
दर्शन से परिचय प्रास कर सकता है। परन्तु वर्ग के व्यक्ति के लिए, यह 
सम्भव है | समूचा वर्ग ही दर्शन से प्लावित नहीं हो सकता | मस्तिष्क की 
उपज और चिन्तन-शक्ति पर यह निर्भर करता है। सामाजिक सिद्धान्त यहीं 
उसे दूसरी ओर मोड़ने का प्रयास करता है। ओर व्यक्ति का स्वाभाविक 
दार्शनिक विकास अवरुद्ध हो जाता है। अनेकता की एकता हो जाने पर भी 
स्वतन्त्रता की दृष्टि से व्यक्ति को स्वतन्त्र रइना चाहिये। वह जिधर चाहे, 
अपनी इच्छा के अनुकूल प्रवाहित हो इसमें बाधा नहीं देनी चाहिये | मत 
के समय कुछ देर के लिए व्यक्ति की उपेक्षा सम्भव है, किन्तु ब्रौद्धिक-विकास 
के लिए. उस स्व॒तन्त्र व्यक्ति की उपेक्षा श्रनुचित एवं राष्ट्र की उन्नति को 
दृष्टि से अहितकर भी है । 

सामाजिक नियन्त्रण का यह श्रमिप्राय नहों कि व्यक्ति को बौद्धिक शक्ति 
का हास, स्वतः वही कर दे। अधिकार का प्रश्न वह भी उठा सकता है, 
जिसके उत्तर में सामाजिक विधान चुप ही रहेगा, और इस चुप के परिणाम 
में व्यक्ति-्व्यक्ति मिलकर अलग वग बनायेंगे, जो संघर्ष केवल पर अधिकार- 
प्राप्ति पूर्ति करेगा, वेसी स्थिति में सामाजिक विधायकों को कुछ कठिनाइयों 
का व्यर्थ ही में सामना करना पड़ेगा । आगे ही यदि इसकी समस्या हल हो 
जाय तो नये वग और उसके नूतन अधिकार का निर्माण हो न होगा । 

व॒ग के पृथक्‌ रूप पर भो मास ने कोई विचार नहीं निश्चित किया | 
नागरिक वातावरण में स्थित निम्न जनों के वग पर अधिक विचारा और 
छिद्वान्त स्थिर किया, परन्तु सूक्ष्म विषयों का उसमें ऐठा दिग्दर्शन कराया 
जो सत्तद ऊँची रहने के कारण उस वर्ग के लिए अ्रनाचत था| मनाविश्ञान 
उसकी दृष्टि में, जितना सहज और सरल का, उतना उस निम्न वर्ग की दृष्टि 
में नट्री । आन्तरिक अनुभूति की सच्ची अभिव्यक्ति का जत्र तक दंग नहीं 
थ्रा जाय, तब तक मेरे जानते, गम्मीर विषयों को अवगति भा सम्मव नहा । 
जिस समाज में शिक्षा के प्रकार सिफ मेशोन श्रौर जीविक्ना के उपयोगी 
उपकरण एकन्न करने के लिए हों उसके अ्रन्तगंत पलने वाल वग क॒द्दां तक 
शिद्धित दो सकते हूँ झनुमान फिया छा सकता है | 
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द्वृदय से सम्बन्ध रखना भो आवश्यक है, मेशीनी शिक्षा का सम्बन्ध 
कृत्रिम भावनाओं से हे, और आन्तरिक भावों के प्रकट न की विधियाँ या 
व्यक्तोकरण की साधक विधियां की जो शिक्षा है, उसका बुद्धि और छदय से 
सद्दज सम्बन्ध हे। वग की सामंजस्य शक्तियाँ भी इस शिक्वा में केन्द्रीभूत 
हो सकती हैं । जीवन के और अनुभूत सत्य के विश्लेषण भी इनमें सब्रिहित 
हो सकते हैं| वग , बौद्धिक वर्ग के व्यक्ति को जीवन-निर्वाह के लिए कृषि- 
कार्य नहीं अपेक्षित होने चाहिये | समाज इनके लिए, अन्य क्षेत्र प्रस्तुत करे | 
कला की विधियों की भी रद्कचा करनी चाहिये जिनके रक्चक बौद्धिक होंगे, 
परन्तु यहाँ भी समाज का नियन्त्रण रहता है, इसलिए, छश्णिक मेशीनी कला 
भी जीवित रहेगी, जो कुछ दिनों में स्वयं विनष्ट हो जायेगी | वग को सिफ 
संघर्ष की शिक्षा न देकर कला के मूर्त महत्त्वपूर्ण भाग की रक्षा की भी शिक्षा 
देनी चाहिये। 

परिवार से निर्मित वग की व्यवस्था का प्रकार ऐसा हो, जो स्वाभाविक 
रूप से अग्रसर हो और अ्रभाव अनुभव न करे। परिवार-वर्गा समूह-वर्ग का 
आधार है | इसकी उपेक्षा का परिणाम में विशेषतः भारत भोग रहा है । 
परिवार-वग का आपसी अन्‍्यन्य-संघर्ष समाज, राष्ट्र के ह्वित में सबसे बड़ा 
रोढ़ा या बाधा है । उच्च वग को मिटाने के लिए मार्क्स ने जिस वग का 
निर्माण किया, उसमें परिवार-वर्ग के प्रतिनिधियों पर नहीं विचारा गया है । 

परिवार-वर्ग के व्यक्तियों की सूची समाज-नायक के पास है, अतः भीषण- 
संघर्ष की समस्या शायद नहीं उपस्थित हो सकती | किन्तु नायक की कभी भी 
निर्बेलता से यह वग लाभ उठा सकता है, और परस्पर वैमनस्प-भावना 
' फैला सकता है और संगठन भी तोड़ सकता है। बनी बनाई भीत ढइ जा 
सकती है । बौद्धिक मनोवैज्ञानिक चेतना के पश्चात्‌ यह सम्भव नहीं था, परन्तु 
इस चेतना का विकास या जाश्ति उत्पन्न होने के बाद भी कुछ सम्भव-श्रसम्भव 
हो सकता है | संघर्ष या क्रान्ति को बार-बार नियन्त्रित करना, समाज, राष्ट्र के 
पक्त में उचित नहीं, इससे इनका महत्त्व भो घट जाता हे |. वर्ग के अन्तर 
में साम्यवाद की भावना मूत्त रहनी चाहिये, और समाज के सिद्धान्त, उसके 
विशिष्ट रूप को अहण कर, अपने नियम निर्माण करे | 

यह स्वरूप माक्स के .सामाजिक ठिद्धान्त में नहीं था, सो नहीं। इसे 
मनोविशान के आधार पर रखा गया था, तथा बौद्धिक शक्तियाँ भी उनत 
थीं। सर्वेसाधारण को उस स्तर पर पहुँचने के लिए शिक्षक की आवश्यकता 
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थी | जन-संगठन में जिस उपयोग का आ्राश्रय लिया गया था, वही उपयोग यहाँ 
भी आश्रयभूत हुआ होता तो विशेष जन-कल्याण में सहायक होता | बौद्धिक 
क्रिया-शीलता की अधिकता नहीं रइती तो वर्ग को आआन्ति घारण में विचरने 
नहीं देती, अतः मनुष्य उसमें पड़कर विश्वास और सत्य को एकदम खो देता 
है | बुद्धि का कोई भी निश्चय, एक दिशा की ओर प्रवाहित नहीं होने देता । 
जो कुछ वह सोचता-विचारता है, क्षणिक ही, जिसका कोई मूल्य नहीं | 

जीवन को कमे में परिणत करने में भी वह निष्फल रहता है। वर्ग की 
उन्नति या विकास पर उसकी दृष्टि नहीं रहती । किसी भी समाज को व्यवस्था 
उसे हृस्ट नहीं | संदिग्ध भावनाओं में ही विचरते रहना उसे अच्छा प्रतीत 
होता है| वर्ग के उपकरणों में जोवन की महत्ता, विशिष्टता रहती हे । 

इस महत्ता को हटने में कोई भी वाद सफल नहीं सिद्ध हो सकता, 
साम्यवाद की क्रिया का कोई भी प्रकार उसको संस्कृति को मिटाने में श्रच्षम 
रहेगा । समाजवाद के सिद्धान्त को भी इसको प्रधानता माननी पड़ती हे | 
आर उसके अनुसार अपनी व्यवस्था बनानी पढ़ती है | 

यद्यपि शिष्ट वगग में स्थित जनों के जीवन और निम्न वर्म में स्थित जनों 
के जीवन के दृष्टिकोश में विभिन्नता हे, मदृत्त्व भो एक का दूसरे से अधिक 
है, करुण भारषों की सजगता मूत्त होकर प्रकट होगी। परन्तु यह करुणा 
चणिक ही होती होगी, चू कि स्थायित्त्व, जीवन की विशालता एवं महत्ता पर 
हो निर्मर करता है। मास के विचानुसार वर्ग के उपयुक्त जीवन बनाया जा 
सकता है, स्वतः बना हुआ्आा नहों रहता, उसका निर्माण व्यक्ति के हाथ में हे 
छो समाजवाद से ही प्रभावित है। परन्तु वर्ग, समाज से परिचत है, अत: 
जीवन-निर्माण के साधन उसी के पास हैं। जोवन की विशिष्टतायें, कत्तब्य से 
पूर्ण और सत्य से अधिष्ठित नहीं है, तब उसे वर्ग स्वीकार नहीं। प्रथक 
अपनी सत्ता मानता, और पृथक ऋपनी सान्यतायें स्थिर करता है | 

ऊपर तक बात पहुँचने पर समाजवाद का प्रतिनिधि नियम के अनुसार 
दण्ड देता है | यह दण्ड उसको उग्रता को बढ़ाता है, फलतः उत्तेजक शक्तियों 
की समाविष्टि होती है, और व्यक्ति अपने सिद्धान्त के प्रसार के लिए अन्य 
अपने समूह के व्यक्तियों को मिला कर वर्ग निर्माण करता है, और एक 
दिन उस वर्ग से संघर्ष कर बैठता है। यह वर्ग-संघर्ष समाजवाद की मूल 
भित्ति द्वाएता है | जीवन हो एक संघर्ष हे, दूरूरे यह वर्ग-संघर्ष श्रौर जीवन 
में दिष्मता लाता है । 


श्ध्द शिवचन्द् 


विषमता, विषाद की जननी है और विषाद . मानव की क्ुब्धता. का घर 
है | छ्ुब्धता, संघर्ष और क्रान्ति को जननी है | दृष्टिकोश को मनोवैज्ञानिक 
बनाकर उसे उन्नत अवश्य बनाया गया | विद्रोह को दबाने के लिए, उसे अति 
दमन-नीति जिस प्रकार हेय और घुण्य है उसी प्रकार जीवन-अन्तर की 
विषमता को दूर करने के लिए. समाजवादी कठोर शासन अनुचित है । 
स्वतन्त्र जीवन को बॉघने के लिए आवश्यक है, उसका सहचर बनकर 
कुछ दुर तक अनुगभन करना और अनुकूल परिस्थिति या अवसर आने पर 
समझा कर मोड़ना । अन्यया वर्ग-वर्ग में संगठन न होगा और घ्वार्थ को क्रिया . 
की सबलता के कारण साम्राज्यवाद को पनपने के मार्ग मिलते जायेंगे। 
समाजवाद की नाड़ी ढ़ीली हो जायगी | व्यक्ति को महत्ता बढ़ेगी और स्वार्थ- 
साधना भी सबल होगी । जीवन की तात्विक-विवेचना में समाज के नियन्धण 
के अति पर और अधिकार की सीमा पर भी समष्टि रूप से विचार होना चाहिये | 

व्यक्ति अपने में पूर्ण नहीं रह सकता, उसे अन्य का सम्पर्क उपेक्षित 
होगा । परन्तु उसके प्रकार पृथक-पुथक्‌ होंगे | वर्ग का निर्माण और संघर्ष 
का आधार भी उसी के अनुपात से स्थिर होगा। 'लास्की? के सामाजिक 
अधिकार और व्यक्ति और समूह के जीवन-सम्बन्धी-विचार इसकी पुष्टि कर 
सकते हैं | वर्ग-संघर्ष को व्याख्या में माक्स का यह भी कहना था कि वर्ग का 
एक व्यक्ति अपनी पृथक्‌ रोटो पकाने में सफल भी हो तो समाजवाद के विद्धान्त 
में वह निबलता नहीं ला सकता | परन्तु वह व्यक्ति अपने सिद्धान्तों में बल 
देने के लिए दूसरों का सहयोग सहज ही में प्राप्त कर लेगा और बविद्रोहात्मक 
वर्ग निर्मित करेगा | व्यक्ति अकेला नहीं रह सकता ;--308 90 7097, 
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7 0०४7७7४.? अतः इसी की चेष्टा-प्रचेश उचित नहीं कि पूर्व निश्चित 
वर्ग का कोई व्यक्ति पृथक्‌ न हो, उसका पृथक सूचित करता है, समाजवाद 
की अव्यावहारिकता को | | 

समाजवाद का प्रारम्म साम्यवाद के आधार पर हुआ, और कहीं ऐसा 
न हो, उसका अन्त साम्राज्ययाद के स्वार्थ पर हो | व्यक्ति की प्रधानता 
स्वीकार न की जाय, किन्तु उसे जन में ही सम्मिलित रखने का प्रयोग उचित 
है | विश्व -जनीन भावना की जिसे चिन्ता है उसे उसी के अनुसार अपना संष्ठ 
विचार भी व्यक्त करना चाहिये। विचारों में क्रान्ति का जहाँ उल्कापात है, 
वहाँ निम्न धरातल पर उतर कर परिणाम-निष्कर्ष भो पूर्व ही निर्शिवत होकर 
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सोच लेने चाहिये। सच्चा, गम्भीर श्रतुभवी, वत्तेमान से ही अनुमान! कर 
सकता है, विचारों के परिमाण-मविष्य का । 

माक्स के सामाजिक सिद्धान्त एवं मजदूरों के आन्दोलन के प्रकार 
अवश्य उस वत्तमान का अनुमान श्राज भविष्य में लगा चुके होंगे जो 
सत्य प्रमाणित हो रहा है । विश्व के किसी भी मजदूर के लिए वे श्रदुक- 
रणीय प्रमाणित हो रहे हैं । जीवन की सत्ता पर विश्वास करने के लिए उसके 
विद्धान्त सफल और हितकर हैं, यही कारण है, उनमें स्थायित्व अधिक हे । 
उतने भर उनके सिद्धान्त वर्ग-संघर्ष का अ्रवसर नहीं देते । परन्त आगे 
बढ़ने पर समाजदाद की ही वहाँ प्रबलता है, वर्हा वर्ग की विवेचना और 
सघर्ष रूप ही क्रान्तिपूर्ण एवं ऐक्य के विरोधक हैं। प्रकारान्तर वर्ग का 
विश्लेषण सर्वसाधारण की दृष्टि से दूर हैं, जो अस्वाभाविकता का द्योतक 
या सूचक है। ह 

सत्यता और असत्यता इसका कारण है | बहुत अधिक उपयोगी और 
सत्य सिद्ध करने की फिक्र में वातावरण को दुकूलता पर ध्यान नहीं दिया 
गया, फलतः अख्त्य वातावरण का सिद्धान्तों और विचारों पर प्रभाव पड़ा | 
इसीलिए नहीं कि मास असत्य का पुजारों था, बल्कि इसलिए कि वाता- 
बरण का उस पर पूण प्रभाव व्याप्त था | वर्ग-संघर्ष के पीछे आधिक क्रिया 
प्रब्छुज्ञ है । इसकी व्यापकता पर आधार आधेय दिके हैं। श्रमाव वाली 
परिस्थितियों को दूर करने की शक्ति एक मात्र उसी में निद्वित हे जो समाज 
वाद पर अवलम्बित है। छुईल्बों? के विचार भी इससे तहमत होंगे | वह- 
आधिक क्रिया को मूल उद्दमव का कारण कहता था। जीवन-जाति, वर्ग 
श्र श्रभाव-कारण के परिणाम में संघर्ष को आवश्यकता उसने नहीं 
अनुमव की | 

आरिं़ सिद्धान्त, सुब्यवस्थित एवं सत्य भावना पर अवलम्बित रहेंगे 
तो शेष सब्न स्वयं अपनी-अपनी राह पर चलेंगे | विषमता और श्रसमानता 
की उत्पत्ति होगी ही नही कि वर्ग-संघर्ष को प्रभय मिलेगा | श्रस्द्टिष्णुता भी 
नही श्रायेवी | मानव को इत्तियाँ साम्यवाद से प्रभावित हें जो संघर्ष-विधर्प 
से बहुत दूर रहेंगी और बविद्रोदट-मावना स्वत्त: दबी पढ़ी स्हेगो। मार्क्स का 
मनोवैज्ञानिक विचार मानव-जीवन को सह्लीण नही रखा तो विस्तोर्ण मी 
नहीं । वर्स के जिस रूप को उन्हींने अपने पिद्धास्त में स्थान दिया, उसमें 
सोमा चर्वने विराजती थो। उन्होंने निम्नों के जोबन को अनाव से पूर्ण 
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आब्छादित पाया, अतः उसी पर सर्वतोमावेन सब कुछ सोचा-विचारा, 
स्थिर किया | स्वन्नतंता की प्राप्ति, अधिकार-प्राप्ति में देखी, जिसके लिए 
आन्दोलन की क्रिया-शोलता का महत्त्व दिया | जढ़ीभूत श्रन्ध-प्रशा को दूर 
करने का आदेश दिया | 

रूढ़ि, परम्परा का एकदम विरोध किया (जो मेरे जानते अ्रनुचित 
किया ), धममं की आस्था मिठाई, ईश्वर का अ्नस्तित्व सिद्ध किया | सांस्कृतिक 
भावनायें बहिष्कृत की | उच्च वर्ग से युद्ध करने के लिए निम्न वर्ग के 
संगठन पर ध्यान देने को बाध्य किया । समात्र के अन्तर्गत जितने सब्जेकट- 
मैटर या उसके निर्माण-नियम के साधन हैं, सब वर्ग संघर्ष के उपरान्त ही 
साहय हो- सकते हैं। 

विज्ञान की साधक उपक्रमणिकायें वर्ग के एकीकरण में बाधा देती हैं, 
मजदूर जो सिर्फ कुली नहीं है, मेशीन चालक और 'मिस्त्री' शब्द से 
सम्ब्रोधित होते हैं, उनके वर्ग भी साधारण मजदूर से पुथक्‌ हैं, परन्तु इनकी 
देख-रेख की विधियाँ ऐसी हैं जो संघर्ष का अवसर नहीं देतीं। वर्ग के 
प्रकार दो हैं व्यवहार-जगत्‌ के लिए. पमाज में दोनों वर्गों का महत्व 
सप्तरूप से स्थिर है, जो बाघक नहीं हे |आध्िक दृष्टिकोण से भी 
वे हानिप्रद नहीं हैँं। परन्तु सामाजिक स्वरूप में वर्ग के प्रकार इतने 
स्वाभाविक रूप से विभिन्न हैं कि उनका एकीकरण असम्भव है। प्रधान 
उद्देश्य को लेकर सिफे साम्यवाद की भावना से श्रनुप्राणित होकर वर्ग- 
संघर्ष का जो स्पष्ट रूप है, उसको मार्क्स ने बौद्धिक रूप दिया है, यह 
प्रशंसनीय तथा स्वस्थ विचार का सूचक है । 
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9-जीवन के मूल में 
जोदन की अभिव्यक्ति 


जीवन की पूर्ण अभिव्यक्ति।साहित्य का आगार है, परन्तु वह अभिव्यक्ति 
यदि आप अपने में स्पष्ट एवं पूर्ण हो तब, श्रन्यणा सोमित वातावरण में ही 
उसका महत्व रहेगा । अपने आप का व्यक्तीकरण, एक विशेष भावना के 
अविर्भाव से होता हे, अधिक सम्भव है, यह व्यक्तोकरण, सम्राज के लिए 
विशिष्ट मार्ग प्रदर्शन का कार्य करे। आँधो और तूफान में संबर्ष-विघष में 
जिसका जीवन व्यतीत हुआ है, और वह इन सब्च का सहषे सामना करता 
हुआ उचित कर्तंव्यपालन करता गया है तो निस्सन्देह व्यक्ति से उठकर 
समाज का प्रतिनिधित्व करने की अपने में अवश्य पूर्य योग्यता का 
समादेश देखेगा | 

युग की विभिन्न परिस्थितियाँ मानव को अपना दास बनाये रख ने में 
सबल प्रमाणित हुई हैं श्लौर इन परिध्थितियों से भी होड़ लेने वाला व्यक्ति 
कम महत्वपूण कदापि नहीं हे । वर्ग-विशेष का द्वी उसके आगे प्रश्न नहीं 
रश्ता, प्रत्युत सामूहिक वर्ग के अनेक प्रश्नों का एक में उत्तर देने का वह 
प्रचल प्रयत्ष करता है और उसे इस ओर इसलिए पूर्ण सफलता मिलतो है कि 
औरों के छीवन-स्तर को उसने उस; प्रकार देखा है, जिस प्रकार अपने जोवन 
की पृष्ठभूमिका को देख चुका होता है और इसलिए अपने आपको वह बड़े 
गौरव के साथ महान अनुभवों घोषित करता है । 

यहीं घोषित करना एक सच्चे जीवन की श्रभिव्यक्ति है। पर कुछ 
लोग भाव॑ना की उत्तेजक प्रद्त्ति के कारण अपने को योंही अनुभवी प्रदर्शित 
करते हैं, उनका अधूरा ज्ञान विवश करता है ऐसा दिखाने के लिए, चूँकि 
समाज दे; आगे वे अपने को बड़ा सिद्ध करने का असफल प्रयत्न करते हैं । 
यद्यवि कुछ चमय के लिए उनका समाज पर अस्थायो प्रभाव पट्ट जाता है, 
पहा प्रमाव उतने ही देर में विनाश को अधिक सामग्री एकत्रित कर देता हे 
ब्सिफ्रे फलस्वरूप सामाजिक वातावरण अ्रत्यन्त दूषित हो दाता है और पुनः 
सच्चे धर्थ में अनुभव प्राप्त योग्य व्यक्ति उसो पूर्द पद को घोषणा करता हे, 
तय समाज उसे उसो रूप में स्वोक्वार करने में हिचकिवाहट प्रकट करता है. 
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फलतः अनुचित से उचित की ओर लोग अग्रसर नहीं होते और समाज का 
विक्ृत रूप ही सब के सम्मुख उपस्थित रहता है। 

यहाँ पर उसका यह समझना गलत नहीं है कि मेरे ही प्रदर्शित मार्म 
सबके लिए हितकर प्रमाणित होंगे | सारांश यह कि व्यक्ति, अपनी सतह से 
उठकर समाज की पूर्णता अस्वीकार कर देता है। जिसकी वजह उसकी किसी 
भी प्रकार की अभिव्यक्ति को समाज अहितकर ही समझता या मानता है | 
जीवन के कटु सत्य को मधुर असत्य में परिणत करना मेरे जानते निन्दनीय 
एवं हेय हे। जीवन में विभिन्नता एवं विच्छिन्नता रहती है, इसलिए सब के 
जीवन का कट्ठु सत्य समरूप से महत्त्व नहीं रख सकता | 

निम्न वर्ग का जीवन वेदना और क्लेशपूर्ण' दयनीय होगा, मध्य वर्ग 
के कुछ का जीवन आदश या यथार्थ का विकसित रूप होगा, इससे और ऊपर 
उठे हुये वर्ग का जीवन सन्‍्तोष, गति रहित, अवरुद्ध, महत्व रहित होगा | 
परन्तु सब्र झपनी-अपनी जगह सत्य को अवश्य ढ् ढेंगे, परन्तु सर्वत्र का सत्य, 
सत्य नहीं कहलायेगा । गति को जीवन मान कर अग्रसर होने वाला, सत्य का 
आश्रयभूत अंग प्रमाणित होगा, और उसके प्रत्येक विचार माननीय होंगे । 
वह झूठ सत्य को हू ढ़ने की ऐक्टिज़ नहीं करेगा । शायद इसीलिये शो? से 
वह दूर रहने का स्तुत्य प्रयास करता है। 

संसार के तथाकथित स्थ्य, शिष्ट प्राणी उसे अपने आपके निर्मित 
समाज में आने देना नहीं चाहते, और न वह स्वत्तः आने का प्रयास हो 
करता है। कुछ लोग इसी कारण उसे गर्वीला शब्द से सम्बोधित करते हैं, 
जिसकी वह परवा या चिन्ता नहीं करता | समय और परिस्थिति: स्वर्य एक 
समय उसको खोज करती है, जब उसकी उपस्थिति अनिवाये सिद्ध होती है| 
परन्तु ऐसा विशिष्ट व्यक्ति अल्प संख्या में ही कहीं पढ़ा रहता है। अनुभव 
उसके अध्ययन का आधार है। उसका जीवन, कमे का दूसरा नाम या ग्रति- 
शब्द है। परिमित बोलना, वह अपना श्रेष्ठ कतंव्य समझता है। 'उचित से 
ज्यादह की कल्पना करना मूर्खता समझता हे और इसके बाद क्षेत्र में आने 
के पश्चात्‌ अपने आपको दूध के समान उज्ज्वल, गज्ञा के समान पवित्र न 
चोषित कर, चुपके संसार में ही रहने वाला बताता है | यह बताना मी सच्ची 
अभिव्यक्ति का एक लक्षण है। मानव-जीवन की कर्मठता उसे प्रिय है। 
अदम्य उत्साह उसका जीवन है, निराशा के कुहरे में रहना उसे इृष्ट नहीं। 
जाल में अपने को रखना वह नहीं चाहता, इसीलिए दूसरों के आगे कदापि 
जाल विछाने की भूल नहीं करता । जो है, उसे ही व्यक्त करता हे । 
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यह ब्यक्तीकरण या अभिव्यक्ति साहित्य को दृष्टि से काव्य, कहानी, 
उपन्यास सब में अपना विशिष्ट महत्व रखती है। जीवन को आलोचना मान 
कर सुनिश्चित पथ पर अग्रसर होने वाले भी सच्चो अभिव्यक्ति का महत्व 
किसी न किसी रूप में स्वीकार करते हो हैं। साहित्य इस आलोचनात्मक 
ओर उसकी वास्तविक अ्रमिव्यक्ति को पूर्ण विकास का केन्द्र बनने को इच्छुक 
होता है, परन्तु इस पर सब की दृष्टि नहीं जाती | वाद की सफेद छिंद्रयुक्त 
चादर यहाँ अपना कार्य बढ़ी तत्परता से करती है । प्रगतिवादो समीक्षक इस 
लीवन की अभिव्यक्ति को निम्न वर्ग में हो बाँद देना चाहता है। उसका 
कहना है, इसी वर्ग के जीवन की अभिव्यक्ति सामाजिक साहित्य में स्थात 
रखेगी । पर उसे सोचना चाहिये जिसके जीवन में महत्वपूर्ण सत्य का अभाव 
है, उसकी अभिव्यक्ति कद्दाँ तक महत्व रखेगी ! 

कत्तेब्य-शान का अंकुर भी जिसमें उत्पन्न नहीं, अपने आपकी दिशा से 
जो नितान्त अपरिचित है, उसके जीवन के कितने अक्ल किसी दूसरे के लिए, 
अनुकरण सिद्ध होंगे, सोचा जा सकता है। हाँ, यदि समीकछृक या अन्वोक्षक 
चाहे तो उसके जीवन में सत्य हंढ़ लकता है पर उसका हूँढ़ना असखत्य 
प्रमाणित हो सकता हे; इसलिए कि अनुभूति देखने-सुनने के आधार पर ही 
नहीं टिकी है । सच्चो अनुभूति तो उसो वर्ग के व्यक्तियों को होगी, जो 
बेचारे व्यक्त या अ्रभिव्यक्त करना नहीं जानते | में यह नहों कहता कि उनकी 
अभिव्यक्ति महत्वरहित सिद्ध होगी। पर उनको दृष्टि चूंकि सझ्लचित हे, 
जीवन एक दायरे से है, विचार का नाम भो नहां, इतलिए सच की अभिव्यक्ति 
हो ही नहीं सकती, जो महत्वपूर्ण प्रमाणित हो । चेतना से जोवन का बढ़ा 
गएरा सम्पर्क है, इसे मध्यवर्ग का कलकीं जीवन व्यतीत. करने वाला बड़े 
परिवार का व्यक्ति विशेष ही सम सकता है ! चूंकि उसे जीवन पर सोचने 
भो झ्ाता है और अपनी विवशता पर आँसू बहाने भी । साथ हो कत्तंब्य का 
अर्थ हू ढ़ने की उसे छावश्यकता नहों पड़ती । 

जीवन और उसकी गति में विलक्षणता रहती है, दृष्टि की विलक्षणता 
का भी शरुसें दोष हो सकता है। अ्वस्तु, यह प्रसद्धेतर विषय कश्लायेगा 
विट्तन्ञ्वविदित परिस्थिति में जीवन की गति, छो श्रपना कार्य साघता चली 
जाती ऐ, । दिशिप्ठता सभा स्वीकार ढरते हैं। कर्मंमय मानव अपने 
जोवन को परित्थिति के प्रा । प्रदाहित कर सकता है, अनुकूलता में 
यदि भ्पनो हानि देखेगा तो वही दाघ्य करेया, परित्यिति को अपने अनखार 


जप 


इनाने के लिये । पर ऐसों का वर्वथा श्रमाव सा रहता है। ऐसे व्यक्ति का 
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जीवन समाज के अज्ञ को पुष्ट बनाता है, चूँकि वह. सिद्ध कर, चुका. होता है 
कि ब्यक्ति से समाज का निर्माण होता है, न कि समाज से व्यक्ति का | वाद- 
विवाद के पचड़ों से दूर रह कर यथाथे का प्रचार करने के लिये उतावला 
रहता है। चलते-फिरते चित्रों की रीलों की भाँति उसके विचारों में शीघ्रता 
या अस्थायित्व नहीं रहता | विचार कर निष्कर्ष पर पहुँचने का वह आदी है, 
प्रतिश की श्रवहेलना करना उसे इष्ट नहीं । संतोषपूर्ण जीवन-यापन करने 
वालों का वद सच्चा विद्वोहक है-। उसके सिद्धान्तों में मतमेद भत्ते ही हों, पर 
इृढ़ता अवश्य रहती हे। व्यक्ति के जीवन में बल रहना चाहिये, निर्बलता 
घर करेगी तो श्रवश्य ही वह विनाशोन्मुख, समाज का पोषक होगा | सबलता 
मार्ग का निर्देश करती हे, निर्बंलता मार्ग को कश्टकाकीण बनाती हे | सब्ल- 
निबल व्यक्ति की अभिव्यक्ति भी अपने आप का उसी प्रकार महत्व रखती है ।. 
जीवन के श्रगु-अग॒ में सत्य यदि घर कर ले तो व्यक्ति में सब्॒लता का 
आरोप होगा । और ठीक इसके विपरीत अस्त्य का यदि प्रभुत्व होगा तो 
निर्बेलता ही प्रबलता से व्याप्त रहेगी। साधारण वर्ग के व्यक्ति विशेष को 
चाहिये कि वह इस पर खूब सोच-विचार कर चले। अन्यथा उचित से 
अनुचित की ओर वह फेंक दिया जायगा। उसकी सारी सत्ता विनष्ट होकर 
ही रहेगी | जीवन-कमम के शान का नितान्त अभाव हो जायगा | मानव-जीवन 
का कर्म, दीप-शिखा को तरह प्रकाश की रेखा है । अविचारिता मनुष्य को 
असहिष्णु बना देती है, सु-कु का विचार उसके मन में नहीं उठता। सागर 
तिरने की क्रिया में मनुष्य तभी कुशल होगा, जब जीवन को प्रकाश के रूप 
में देखेगा | सहजात भावना का आश्रय ले, कर्म को जीवन मान कर, जीवन 
को कम मान कर चलने वाले सदा अपने क्षेत्र में सफलता प्राप्त करते हैं। यह 
सफलता उद्घोषित करती है, अपनी अतीतडइृत्ति को। विगत जीवन--कर्म 
की इस प्रकार वह आजृत्ति करती है कि सर्वसाधारण अनायास ही उधर कुक 
पड़ता है | | 
यहाँ वर्ग मात्र ही अपने कम की आवृत्ति करे तो सच्चे अर्थ में जनता 
के सम्मुख उसके वास्तविक शान के रूप की अभिव्यक्ति कदाचित्‌ ही हो। 
बिगत पाप-कर्म का वर्चमान में पश्चाताप या प्रायश्चित्‌ भविष्य के लिए 
कल्याणकर सिद्ध होता हे | पर वर्ग -विशेष का- व्यक्ति-विशेष ही ऐसा करे, 
यह कोई आवश्यक नहीं । समीक्षा के साथ जोवन की अनुभूति भी जिसका 
साथ देगी, वही इस पर अधिक विचार सकता हे। जीवन की अ्रभिव्यक्ति 
यदि वह सञी हो, साहित्य का विशिष्ट झंग समझी जाती है। किन्तु आन 


जीवन के मूल: में १६५ 


का साहित्यकार इस पर अधिक सोचने की आवश्यकता नहीं समझता, जो 
उसका मद्दान्‌ दोष कहा जा सकता है। सम्मव हे, उसे यह अस्वीकार हो, पर 
दूक्त्म दृष्टि से देखने पर यह स्पष्ट विदित हो जाता है कि झच्चे जांबन की 
गमिव्यक्ति साहित्य में कितना महत्व रखती है। 

जीवन के स्वरूप पर अधिक घ्यानपूर्वक दृष्टि डाली जाय तो ज्ञात 
होगा, पाप का प्रायश्चित, असत्‌ कार्य का पश्चाताप भविष्य को स्वर्णमय 
सिद्ध करने में अपना कितना द्ाथ रखता है। पश्चात्ताप या प्रायश्चित्त ये 
दो शब्द मनुष्य की अजशानता का इस प्रकार दिर्दशंन कराते है कि वल्ठुत: 
मनुष्य, मनुष्य बन जाता है | अमानुषिकरता या दानवता जगह दूूढ़ने पर भी 
अपने लिए कोई भी जगह हू ढ़ नहीं पाती | जोवन की रूप-रेसा स्थिर करने में 
में दो शब्द बड़े सहायक प्रमाणित होते हैं । परन्तु कितने प्रायश्चित वा पश्चात्ताप 
का ढोंग रचते हैं, ऐसों का जीवन अपूर्य असन्तुष्ट कुक्कुरवत्‌ व्यतीत होता है। 
कुछ काल के लिए भले ही, समाज के कुछ अपुष्ट अंगों पर उनका प्रमाव 
पड़ जाय । पीछे बोल खुलने पर उनकी अवस्था स्वतः दयनोय दीखतो । 

टर्पण की स्वच्छुता प्राप्त करने वाले बहुत हो कम मानव हैं, जो सत्ता 
का प्रायश्चित या पश्चाचाप करते हैं। चण्डीदास का प्रायश्चित्त अपनी नन्‍दीं 
भूल के लिए सुखकर सिद्ध हुआ। कैकेयो का पश्चात्ताप अन्त में सुधार के 
लिए अच्छा हुआ, किन्तु क्रोध या रोष की भूल का वच्तमान में जो परिणाम 
हुआ वह तो दुःखकर ही हुआ, उसका भविष्य के साथ कोई विशेष रम्पर्क 
नहीं है | बल्कि दृश्य-घटना की प्रत॒लता से प्रमाणित दोकर अतीत के लिए 
वाल्मीकि को जो पश्चात्ताप या प्रायश्चित्त हुआ, वह उन्हीं के लिए नहीं, 
प्रत्युत समस्त संसार के लिए. वल्थाणकर प्रमाणित हुआ । किन्ठ आधुनिक 
पाश्चात्य शिक्षा से प्रभावित होने के कारण आज के युवकों को किसी भी 
अतीत के कुकर्म का प्रायश्चित्त करने की आवश्यकता ही नहीं पड़ती | 
उनका कहना है, हुनिया का विचार व्यर्थ है। यहाँ पाप-पुरय का प्रश्न 
मूर्ख हं उठाते हैं | वत्तुतः यह सब्र कुछ नहीं। यह पाप-पुर्य, यह बह 
भी दूं, तो दूं क्‍या सबूत | दद्यांप अपनों कायरता, आलस्य एवं नपं- 
सकता के कारण वे भी व्यर्थ में पश्चात्ताप या प्रायश्चित कह कर स्वयं 
अपनी जान येवाने का बडी मूलंता करते हैं। विष-पान कर, लाइन पर कट 
कर, गंगा में डृष कर या अन्य रोति स इसी प्रकार प्राण येंवाने का संदरा 
दिन-दिन बढ़ती री जाती है । 

इसे प्रायसश्चित या परचात्ाप कहना मृखता है। भावावेश में आकर 
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था क्षणिक उत्तेजना के वशीभूत हो जान गँवाने को भला प्रायश्चित्त कैसे 
कह सकते हैं । और इसी निराश और मूर्खता के जीवन की अभिव्यक्ति 
भावी समाज की रूप-रेखा गलत स्थिर करती है, जिससे लोगों का ही क्‍यों 
समूचे राष्ट्र का अद्वित होता है | और चूँकि शिष्टठों से हो इसकी शुरुआत 
हुई है, अतः इसको मिटने-मिटाने में देर लगेगी | आज के उपन्यास 
साहित्य में ऐसी भावना का विशेष रूप से चित्रण द्वोता है। चित्रपटों में 
भी, विशेषत: रोमांटिक में इसका विस्तृत रूप से दिगदशन कराया जाता है, 
जो आधुनिक विद्यार्थी समाज को उसो ओर ले जाने में सहायता देता है। 

अब साहस उत्साह, आशा, जाश्ति का इसोलिए. अधिकांश में अभाव 
रहता है | कदाचित्‌ इसी वजह समाज हो अकमेर्य-सा प्रतीत होता है। 
मध्य वर्ग इस जीवन पर ध्यान नहीं देगा तो निस्सन्देह उसे अस्तित्त्व- 
रहित प्रमाणित होना होगा | सच इसलिए अधिक है कि मध्य वर्ग को 
व्यक्त करने के अनेक साधन-प्रसाधन हैं | वह अपने आपकी अ्रभिव्यक्ति 
बड़ी कुशलतापूर्वक करना जानता है जिसका साहित्य में स्वतः आ जाता 
है अत: अनिश्चित मार्ग स्थिर करने में हो सहायता देता है। वह जीवन 
को एक व्यापार मानता है या जुआ । आश्चर्य तो यह है कि इस पर उसे 
गर्व भी हे । गौरव रहता तो एक बात भी थी | इसी को किसी समय सम्बल 
मान कर कहता हे, मुझे आत्मत्रल है, आत्मविश्वास है जितके आगे देविक 
शक्ति भी हार मान लेती है। पर वह भूलता हे, यहाँ उत्तकी आत्म-प्रवञ्चना 
शक्ति कार्य करती है । ह 

सत्‌ को असत्‌ के रूप में देखने वालों में आत्मगल और आत्म- 
विश्वास का सर्वेथा अ्रभाव रहता है । श्रात्म-प्रवड्चना, एक वह बड़ी शक्ति 
है जो मनुष्य को कहीं से कहीं उठा फेंकती है। कत्त व्य की रूप-रेखा से वह 
बहुत दूर रहती है | परिस्थिति उसको जीत लेती हे, कमे उत्के आगे हार 
खाता है । सामाजिक नींव की अदृढ़ता पर मनुष्य को विश्वास दिलाने के 
लिए प्रेरित करती है | निर्वल-सब्ल से विजयी हो जाता है। मस्तिष्क में 
विक्ृति उत्पन्न हो जाती है । 

ईरान की सूफ़ी शाखा के मनुष्यों के समान वे ऋत्रिमता के प्रान्नण में 
रहने के इच्छुक हो जाते हैं | और कत्रिमता जीवन का विनाशक प्रमाणित 
हो चुकी है । कितने जीवन को धर्म के बन्धन में जकड़ देते हें | परन्व वे 
शायद धर्म या जीवन का वास्तविक अर्थ नहीं जानते हईं। धर्म की व्याख्या 
भारतीय मत के आधार पर है :--धारयतीति धर्म; | किन्तु पाश्चात्य विचारा- 
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नुसार घमे का अर्थ 0)9$ए हैं। कत्तव्य, धम और जीवन, तीनों अलग- 
अलग महत्त्व रखते हैं | किन्तु जीवन का कत्तंव्य के साथ गहरा सम्बन्ध है। 
घमम के आगे एक सोमानन्‍्त रेखा खोंच दी गई है, जिसकी वजह उसका अर्थ 
भी बड़ा सझ्ली्ण हो गया है। 

मानव-धमे, कत्त व्य-धमं, जीवन-धर्म सबमें पृथक-पृथक्‌ सत्ता विराजती 
है। भाग्य पर निर्भर करने वाले घमे की आड़ में अनाचार या अनथे का 
प्रचार करते हैं। जीवन-कम में व्याप्त रहने वाले को भाग्य पर निर्भर 
कदापि नहीं रहना चाहिये । अन्यथा आलस्य उसका घर बन जायगा, निराशा, 
उसका अाद्धन होगी, अविचारिता, उन्नति का प्रथम सोपान होगी। और 
विचार जीवन को कुत्सित विकृत बना देते हैँ! अतः घममं से अधिक 
कर्तव्य पर दृष्टि रखना, सर्वथा उचित है। बल्कि कहना चाहिये कत्तव्य को 
ही जीवन मान कर अग्नमसर होना श्रेयस्कर होगा | किन्तु कचव्य की रूप-रेखा 
भी समुचित रीति से स्थिर होनी चाहिये | मूल युक्त कत्तव्य का निर्माण भी 
होता है। ऐसे क्त व्य को आदर्श मान कर चलने वाले शायद अपने लक्ष्य 
तक नहीं पहुँच पाते | उनके ध्येय की स्थिति ठीक नहीं रहती । उद्येश्य-पूर्ति 
में वे संलग नहीं रहते | उनकी यथाथे शक्ति का हास हो चुका होता है | 
कर्त्तव्य में भी संयत भावना अपना कार्य करती है। भूल-सुधार को ययथेष्ट 
क्रिया यदि मनुष्य का साथ दे तो सच्चे कत्तंब्यन्शान का अश्ठूर मस्तिष्क में 
उत्पन्न ऐोे सकता हे | 

भावना हृदय के स्वरूप का चित्र खींचतो है । कत्तंव्य जीवन को उचित 
दिशा की झोर अग्रसर करता है | जीवन कर्म की स्मृति को सजीव रखता 
है । कम, जीवन को पुष्ट बनाता है| सच्चा घर्म, इन तोनों का नायकत्व कराता 
है । और इन सन्च की एक ही जगह जिस साहित्य में अ्रभिव्यक्ति होती हे, 
बट भेष्ट स्थायी साहित्य छिद्ध होता है। पर नितान्त परिमित क्षेत्र, जिस 
साहित्य का शो जाता है, वह श्रेष्ठ या स्थायो नहीं हो सकता | सिर्फ समाजवादी 
साटित्य निर्माण करने वाले उपयुक्त विषयों को एक हो जगह कदापि नहीं 
आटा पायेंगे | इसका एक मात्र कारण है कि वे साहित्य को एक सीमा 
में बाँध देने के उत्सुक रहते हैं | जीवन में पूर्णता ही रहे यह आवश्यक 
नएी । उसमें अपूर्णंता भी रहती हे | पर ये पूर्ण ही बनाने की फिकर करते 
६। बल्कि वर पृण हो जञावगा तो उतकी गति रुक जझायगी, फिर अगति का 
नाम जीदन न शोकर मृत्यु शो जायगा । मुझे तो ईश्वर को पृणता में भो इसी 
वारण सम्देद हो जाता है फिर मनुष्प और उसके हीवन का क्या प्रश्न | 
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जीवन में हषे-विषाद-संयोग-वियोग सब रहना चाहिये | श्रन्यथा णीवन 
जीवन न'होकर और ही कुछ होगा ) 


प्रयोग, निर्माण, व्यवहार 


आज का मनुष्य प्रयोग या निर्माण पर अधिक ध्यान दे रहा है, इमेशा 
वह इसी पर सोचता है, पर करने का जहाँ प्रश्न उठेगा, वहाँ वह एकदम 
दबा पड़ा मिलेगा । नित नया प्रयोग, नूतन निर्माण ही कर्त्तव्य को रूप रेखा 
कंदापि स्थिर नहीं कर सकता | यदि ऐसा हुआ तो इसका यह अथे होगा कि 
समस्त मानव-जीवन एक प्रयोग मात्र है । और समस्त संघार एक प्रयोगशाला 
सिफ प्रयोगशाला का व्यक्ति समाज के प्रत्येक अंग से . श्रच्छी तरह परिचित 
नहीं होगा । 

प्रयोग का निर्माण के आधार पर टिकने वाले मानव में विश्वास और 
संयम का नितान्त अभाव सा-रहता है । और बिना विश्वास और संयम के जीवन 
कम का कोई भी रूप स्थिर नहीं हो सकता | न ठोठ कार्य ही कर पायेगा, अपने 
आप के लिए भी | प्रयोग में व्यवह्दार का भी अभाव रहता है, और समाज 
के लिए व्यवहार-कुशल होना, श्रनिवायें है। फ्रेड़क एन्निल्स अपने को 
व्यवह् रिक ध्यान का भण्डार बताया था, पर प्रयोगशाला के लिए जितना वह 
उपयुक्त था, उतना व्यवह्दर के लिए नहीं। लेमिन उसका प्रतिशब्द था | 
माक्स व्यवहार का शान्दिक अर्थ जनता था, टल्घटाय व्यावहारिक को जगह 
अनुभवी अधिक था । पर आश्चर्य है, इन्हें एक प्रकार से गुर मान कर 
चलने वाले स्तालिन में इसकी योग्यता है | उसने इस महान युद्ध के दूतरे 
प्रतिनिधियों के साथ इस प्रकार व्यवहार किया, जिससे शांत होता है, वह 
परिस्थितियों का अच्छा परिचायक है | अपने जनों, परिजनों का भी उंसने 
पहचानने में भूल नहीं की | यदि ऐसा होता तो वह अपने आपको ब्रिन 
कर चुका होता, उसकी अपनी कोई पृथक सत्ता नहीं होती। और न उसका 
जन वर्ग ही साथ देता | 

विश्वास संयम के घर में भी वह रहना जानता था। अच्छी मजबूत 
ईंट की नींव पर अपने को व्यायम करने में उसे इसलिए, सफलता मिली कि 
उसने प्रयोगशाला के व्यक्तियों को सिफे अच्छे प्रयोग के लिए ही छोड़ दिया; 
और व्यवहार की विद्या स्वयं अपने प्रातः की | प्रयोग उसका अज्न-शत्र है 
जरूर, पर व्यवहार उसके जानते अधिक उपयोगी सिद्ध होगा, अपने आपको 
आगे बढ़ाने के लिए. | पंचम जाग अधिक अनुभवी और व्यवहारिक थे। 
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उसके बाद के एडवर्ड या षष्ठ जाजे में इसका सर्वथा अभाव है| विक्टोरिया 
में यह गुण था | चचिल अनुभवों व्यक्ति हैं, पर चातुर्य या धू्त॑ता उनमें 
अधिक है | स्टेफर्ड क्रिप्स अ्रवश्य व्यावहारिक है, पर अपने चातुर्य के बल पर 
भूठ-सत्य का प्रचार एवं भ्ूूठ विश्वास दिलाकर अपने कारये साध लेने की 
स्वार्थ-निवंलता, उसमें प्रबलता से है । अपने को वह त्राह्म जगवू के आगे 
धार्मिक सत्य-निष्ट घोषित करता है। धार्मिकन्सत्ता पर दृढ़ विश्वास रखता हे," 
और दिलाता है। एक बार घमं पर क्रिश्वियन-समाज पर उसने कहा. 
भी था :-- 
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इसी के ठीक विपरीत अन्य मर्तों का मानने वालों के बीच उसने 
अन्यत्र भाषण दिया। हिटलर सिफ़ प्रयोग करना जानता था, अपने निर्माण को 
नींव पर उसे दृढ़ विश्वास था | उसका अहं हर समय पराकाष्ठा पर पहुँचा रहता 
था। उत्तेजना अधिक थी, उमंग का श्रावेश प्रचुरता से या | व्यवहार अनुभव 
का अभाव था | फ्रान्स के रूसो और वोल्टेयर, ये दोनों अनुभव को अपनी 


सफलता का आधार मानते ये, व्यवहार में कुशलता प्राप्त करमा, उन्नति का 
साधन मानते ये । 


च्याज्ञकाई शेक को दूषरों के प्रयोग या निर्माण पर विश्वास करना 
पड़ता है । व्यवहार में कुछ कुशल अवश्य हैं, पर अनुभवी नहीं। बौद्धिक 
शान द। भो उनमें अभाव हैे। दूसरों के निर्य॑य में हाँ, हाँ मात्र कर सकते 
६। अपने विचारों में कदाचित्‌ बल न पाते हों। भारतीय नेताओं में भो 


४ ऐसी दातें पायी जाती हैं । गोख तले, सत्य को आघार मानकर प्रयोग या निर्माण 
करते ये। 
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बालगंगाधर तिलक अनुभव के बल पर प्रयोग करते थे। विश्व-वन्द् 
महात्मा गाँधी अहिंसा सत्य को समक्ष रख कर व्यवहार अनुभव-शक्ति के 
द्वारा प्रयोग करना जानते हैं | पर उनमें भी एक आन्तरिक शक्ति है, जिसमें 
राजनीति: का चातुर्य प्रचलता से व्याप्त है .। 
जवाहरलाल नेहरू. प्रयोग के लिए असफल, और निर्माण के लिए 
पूर्ण सफल व्यक्ति प्रमणित होंगे | किन्दु उनकी राजनीति में विशेष चार्तुर्य 
नहीं है | व्यवहार-कुशल अधिक हैं | उनका हृदय अदम्य उत्साह, जाणति, 
ज्योति, उमंग का केन्द्र था, परन्तु आज वे एक की सीमा में अधिक विचर 
रहे हैं ) 
इसका बहुत कुछ कारण गाँधी जी का राजनीतिक चाहुये है। अन्यथा 
शान्ति, क्रन्ति, संयम, विश्वास, अध्ययन, ब्यवहार, के द्वारा राष्ट्र की वे इससे 
भी बड़ी सेवा करते | वे इस राष्ट्र की एक बहुत बड़ी जबंदस्त शक्ति सिद्ध 
होते | किन्तु एक विनम्न-शक्ति का उन पर गहरा प्रभाव पड़ा, फलत;: कोरी 
अहिंसा और सत्य के पृष्ठपोषक हुये, जो इस साम्राज्यवाद युद्ध की भयद्लुर 
परिस्थिति के समय मेरे जानते असामयिक एवं अनुचित था | व्यक्ति-व्यक्ति 
के सिद्धान्त, विचार में अन्तर होता ही है । गाँधो जी के लिए अहिंसा, सत्य 
बड़ा अख्र-शस्त्र है | पर जवाहरलाल जी के लिए उनके पूर्व निश्चित विचार 
ही उपयुक्त थे | सम्भव है, मेरे इस विचार में दोष हों, पर जहाँ तक सत्य 
धारणा है मेरी, वहाँ तक कहूँगा, गाँधी जी का इस परिवर्तन में हाथ अधिक 
है | मनुष्य में लोभ, मोह, मात्सर्य, ईर्ष्या, द्वेष, क्रोध सभी आवश्यक गुण 
है | पर ये साधारण मानव के लिए: हैं । 
सबसे ऊपर उच्च स्तर पर स्थिर मानव के लिए यशोप्राप्ति का लोम, 
मोह, गौरव, गुण हैं, किन्ठ, कभी-कभी वे भी अहितकर प्रमाणित होते हैं | 
अपने सिद्धान्तों, विचारों, मर्तों के प्रचार के लिए प्रत्येक व्यक्ति चाइता है, 
उसके अनेक अनुयायी एवं सहयोगी प्राप्त हों | गान्धी जी ने मी यही किया, जिकके 
लिए, वे विशेष दोषी भी नहीं कहदला सकते । किन्तु स्थल, परिस्थिति विशेष 
के समय इतना उन्होंने अश्रवश्य चाह है कि जवाहरलाल उनके अनुयायी 
हों। वे भी जानते ये, जवाहर बल, त्याग, सत्य, अध्ययन के कारण अपने 
आप में अधिक शक्ति रखते हैं । 
। जवाहर गान्धो जी के राजनीतिक चाठुर्य को भूल कर मविष्य के प्रल्ोमन 
जाल में उलभ गये, उन्होंने अपने को आत्म-विस्मृत अवध्या में. कुछ देर 
के लिए पाया । गाँधी जी की प्रकृति में विक्ृति आगई थी, ऐस। मैं नहीं कहता; 
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अपने विचारों, सिद्धान्तों के प्रचार में उन्होंने राष्ट्र" कॉभल्कल्थाण समका | 
शायद इसीलिए जवाहर को अपने में आत्मसात करने का अपने जानते स्तुत्य 
प्रयास किया | 

इसमें उन्हें सफलता भी मिली | अन्यथा कभी दोनों दो प्रतिकूल धारा 
थे | पर जगह-जगह गाँधी जी की जवाहर सम्बन्धी, राजनीतिक उक्तियों ने 
उन पर अपनी गहरी स्थायी छाप डाल दी। स्वत: गाँघी जी ने कहा-- 
नगूततीा+% व ए४)97098) ७कत-प 8 गए ]628)] 6॥7, मं 
37 8प7०8 एछ07 ॥ 9888 ॥6 छा) ४०87७ पृ 2) 06 
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]) 7, 


में यह कदापि मानने को प्रस्तुत नहीं हूँ कि इस उक्ति का जवाहर 
पर कोई प्रभाव न पड़ा होगा। डा० बी० पटद्दाभाई सीतारमैया की इस 
उक्ति या निर्णय को मैं मानता हूँ कि “6 866 8 ५80 (98॥- 
9797 48 & 97705079)९7 970 ]7"09॥0$,  73ए9)87'- 
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दोनों का शक्तियां राष्ट्र के द्वित के लिए बहुत बड़ा काम देती, किन्तु 
दानी दा न ऐ कर एक हो गई, सामा में । यान्धीर्णी हैं| यहों एक ऐसे व्यक्ति 
हइसका प्रयाग श्रचूक एंता हैं । जिनके व्यवहार में आकर्षण हे, अनुमव 
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में विश्वास है, राजनीति में चाठुये, वाणी में शक्ति है,. अन्यथा जवाहर जैसे 
व्यक्ति अपनी राह से कभी विचलित नहीं होते, चूँकि उनकी भी अपनी 
मान्यतायें थीं, घारणार्ये थीं | परन्तु यह भी सर्वोपरि सत्य है कि गान्धीजी 
सिफ प्रयोगी ही नहीं हैं । और भी कुछ ही नहीं, सब्र कुछ हैं । 

भारतीयवाद के पीछे उनके प्रयोग-अख््र अवश्य सिद्ध होते, किन्तु जवाहर 
के निर्णीत विचारों के पश्चात्‌ जो प्रयोग होते, वे मी अवश्य अपना विशिष्ट 
महत्व रखते । प्रयोग के प्रकार श्रनेक हैं | परिवार, समाज, राष्ट्र, वग , जाति, 
सब के अलग प्रयोग होते हैं, | परिवार के अभिभावकों के प्रयोग का सन्त- 
तियों पर गहरा प्रभाव पढ़ता है; और इन्हीं सन्ततियों में से कोई आगे 
चलकर राष्ट्र का अग्रदूत बनता है, जो पीछे के देखे-सुने, वमके प्रयोगों के 
आधार पर नया-पुराना मिला प्रयोग करता है | 

एक क्षेत्र का अनुभवी एक ही दिशा के लिए प्रयोग करता तो अच्छा 
होता, पर आज सभी दिशा के लिए. एक ही अनेक प्रयोग करता चला जाता 
है जिसकी वजह परिवार की कार्य-प्रयाली में अन्तर पढ़ जाता है और वह 
नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है । 

अधिकांश आधुनिक श्रपने को अच्छा और शिष्ट कहनेवाले अभिभावक 
सिर्फ नित नये प्रयोग ही करते हैं, जिसमें उन्हें सफलता प्राप्त नहीं होतो । 
सन्तति भी पूर्ण नूतन प्रयोग में श्रकुला कर, विकल, व्यग्र हो नातो हे, और 
अपने जीवन की घारा को बदल देती हे, और श्रनुभवरह्तित प्रयोग करती है, 
जिसकी वजह वह राष्ट्र की न होकर व्यक्ति की सीमा में भी अपने घर बना 
लेती है, और पेट की लगी आग को बुमाते द्ुए कुक्कुरवत्‌ अपूर्य जीवन 
बिताती है | उत्थान की जगह पतन्‌, उन्नति की जगह अवनति की ओर श्रग्न- 
सर कराने का बहुत कुछ दोष ऐसे द्वी सिर्फ प्रयोगी अभिमावकों के सर पर 
मढ़ा जा सकता है । यद्यपि चाहिये कि सन्‍्तति जब्च सोचने-समभने को शक्ति 
का पूर्य विकास देखे, तत्र सर्वप्रथम व्यवह्वार में पढु दो विचार में संयम रखे, 
अनुभव में गम्भीरता और तब स्वयं अपने उपयुक्त जीवन-कर्म की इद्धि के 
निमित्त प्रयोग करना सीखे, सफलता प्राप्त हो तो समाज के लिए मी वही 
आदर्श के रूप में उपध्यित- करे | ेु 

ऐसा व्यक्ति अपनी सतह से ऊपर उठ कर, समाज का, दंश का उन्नायक 

कहलायेगा । किन्तु प्रयोग की विधियाँ भी अनेक हैं, वैज्ञानिक या आविष्कार 
के प्रयोग में और मद्दान नेता या साधारण, शिष्ट परिवार के अमिमावक के 
प्रयोग में महान अन्तर है | बेशानिक, यूकुम यन्त्रों द्वारा असम्भव वस्तुओं 
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का दिगद्शन कराने के निमित्त प्रयोग करता है| नेता, समाज की स्थिति 
को समझाने और उसके कल्याण के लिए प्रयोग करता है । अभिभावक 
अपने विचारों के अनुकूल चलाने के लिए प्रेरक प्रयोग करता हे । 

हौक्सले ने प्रयोग सम्बन्धी अनेक रचनायें लिखों हैं, जिनके अध्ययन 
से प्रयोग का वास्तविक अर्थ ज्ञात है। प्रयोग मात्र करने से कमे में गति नहीं 
आ पाती है । प्रयोग सीमित होना चाहिये, और कर्म असीमित । कल्पना 
के ऑगन में कम विचरना चाहिये | कमी दोष या अपराध पर ठकक्‍्कन डालने 
का कदापि प्रयास नहीं करना चाहिये। आदश पर नकाब डालना, अपने 
को सम्पूर्ण बहुत कहना, अपने भविष्य के स्वरूप को बत्रिगाड़ना है | थोड़े ही 
प्रयोग में साफल्य अधिक प्राम्त हो तो दम्म को अपने में कदापि जगह नहों 
देनी चाहिये | घटनाओं पर, समाज को गति-विचियों एवं कर्तव्यों और 
साधनाओ्रों पर हमेशा दृष्टि डालनी चाहिये। नहीं तिरना जानते रददने पर 
भी अपने को सबसे बड़ा तैराक नहीं घोषित करना चाहिये। 

प्रयोग के साथ जीवन का, और जीवन के साथ कर्म का, कर्म के साथ 
गति का, और गति के साथ दृष्टि का बड़ा गहरा सम्बन्ध है। ये जीवन के बड़े-बड़े 
अंग हैँ | यह नहीं भूलना चाहिये कि प्रयोग-जीवन की अ्रभिव्यक्ति साहित्य में 
स्थान कर लेगी तो समाज की, राष्ट्र की व्यवस्था में भी दोष आ जाने की शट्ञय हे । 
श्रात्म-परित्याग की भावना में, दूसरों के प्रयोग पर अधिक चलने की आकांता 
रखने वाला व्यक्ति प्रशंसनीय है | उसके उद्योग भी प्रयोग कहलायेंगे॥ओऔऔर जो 
अपने एमेश: नूतन प्रयोग पर चलने-चलने का प्रयत्ञ करते हें, वे स्तुत्य नहीं हे, 
उनके उद्योग असफल सिद्ध होंगे । 

साधारण परिस्थितियाँ मनुष्य को अपनी बचाव के लिए नये मार्ग को 
हँढ़ निकालने का प्रयोग करने को बाध्य या विवश करती हैं। निम्न वर्ग की 
परिध्थितियाँ ऐसी नहीं कि उस श्रेणी के बचाव के माग हूँ ढ़ने की आव- 
श्यकता पड़े | जो कुछ है, उसके सामने है | मेहनत कर, पसीना वहा कर, 
उसे पेट मात्र भर लेना है, इसके आये न उसे कुछ सोचना है ने करना ! 
प्रयोग के प्रश्न उसके झागे उठते ही नहीं। ययपि वास्तविक निर्माण में 
उसका जबटस्त हाथ है| निमाण की भी विधियाँ श्वनेक हैं | इट को नौंव 

पर मदन का निर्माण, राष्ट्रकल्याण के मिमित्त सच्चे मांग का निर्माण कोर- 

किनारा का निर्माण, कई प्रकार के निर्माण हें। यहो है कि निम्न वर्ग के 
निर्माण के बिना भो सभा कार्य चला जाता है।पर राष्ट्रीय दिठार्य को 
निर्माण हैं, उसके दिना शायद कार्य नरी चलने का। या दोनों तानों 
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निर्माण अपनी-अपनी जगह महत्त्व रखते हैं, .फिर भी व्यख्याता की दृष्टि में 
राष्ट्रीय निर्माण सर्व वर्गों के लिए आवश्यक और आनिवाय सिद्ध होगा । 

मानव मनश्चेतना की आशभ्यन्तरिक दशा में भी तद्गत्‌ ही निर्माण 
होता है । बल्कि बाह्य निर्माण के साधन की अपेक्षा उस आन्तरिक निर्माण 
के साधन में बल अधिक रहता है | जीवन की परिस्थितियाँ एक नहीं अनेक 
प्रकार की हैं। परन्तु चेतना, हाँ, सबकी चेतना प्रायः एक सी है, किन्तु जन्र 
उससें विकास की सामग्री एकत्र हो जाती है, तत्र उससे भी परिवर्तन के 
लक्षण दिखाई पड़ने लग जाते हैं। इस चेतनायुक्त जीवन में बँटवारे की 
आवश्यकता नहीं है, फिर भावरहित उत्तेजक-साहित्य निर्माण करने वाल्ते 
बंटवारे का चिन्ह खींच देते हैं। बौद्धिक प्रयोग की शाखायें-प्रशाखायें भी 
अनेक हैं, जिनका मानव-समाज के साथ निकठ का सबन्ध है । 

सबलता-दुर्बलता भी प्रयोग को सबल-निर्बल बनाने में सहायक विद्ध 

होती है। संसर्ग से उत्पन्न मस्तिष्क की क्रिया जिस प्रकार सुन्दर-असुन्दर 
का निर्माण करती है, उसी प्रकार सबल-निर्बल प्रयोग भी जन-वर्ग को 
आक्ृष्ट करता है | परन्तु प्रयोग और चेतना में व्यवह्दर और 
अनुकूल प्रतिकूल कम पुथक्‌ अपनी सत्ता रखते हैं। चेतना में जोवन है, 
कर्म में साधना हे, प्रयोग में कल्पना-भावना दोनों हैँ | श्रौर व्यवहार के 
ऊपर सब्च की सफलता असफलता निर्भर करती है। सदृब्यवहार से कभो भी 
किसी दशा में प्रयोगिक की शक्ति खरीदी जा सकती ई । च्यवहार-कुशलता 
से मनुष्य अपने सीमित साधनों द्वारा उचित कत्तव्य-पालन में बड़ी से बड़ी 
सफलता प्राप्त करता है । और अव्यावहारिक होने के कारण ही ओर गुर्ों 
से विभूषित होने पर भी खड़ा-खड़ा श्रपना ध्वंस-विध्यंस देखता है । सोचता 
भी है, मेरे गुण, दोष में क्‍यों परिणत हो गये | पर व्यवहार की अनिपुणता 
पर उसका तनिक ध्यान नहीं जाता | दृष्टि में दोष हो तो हो, पर व्यवहार में 
दोष कदापि नहीं होना चाहिये | 

विशेषकर आज के युग के लिए,, समाज के लिए इस दोष से सर्वया 
बश्चित रहना चाहिये । चूँ कि पग-प पर इसके अभाव .के कारण ठोकर्रे 
खानी पड़ती हैं | मानवता के पर्यात्र गुण वत्त मान रहने पर भी मनुष्य, 
मनुष्य न होकर राक्षुस द्वी साबित होता है | शिष्यों के समान में इसकी बढ़ी 
खोज़ होती है | व्यवह्षरिक व्यक्ति, श्योग्य भी हुआ तो क्या, उमष्टि उसे 
मिलेगी । किन्तु योग्यता की सर्टिफिकेट प्रासकर लेने पर भी व्यवह्स्शूत्य 
व्यक्ति निगाह के निम्न में मी शायद ही स्थान प्राप्त करे। उनके जानते 


जीवन के मूल में श्छ्भू 


व्यवहार की सर्टिफिकिट बिना मानव उच्च स्थान प्राप्त करने का 
छझछधिकारी नहीं। 

व्यवद्दारशूत्य व्यक्ति के लिए. उनके यहाँ बढ़ा मधुर शब्द है, बुद्ध ! 
अशिष्ट | हास्य की वद्द सामग्रो होता है मनोरज्लन का साधन सिद्ध होता है । 
उसको बनाने में उन्हें »&ननन्‍्द और सन्तोष होता है। सब्र सैजोकर यही कहना 
उपयुक्त है कि प्रयोग निर्माण्य में व्यवह र एक बहुत बड़ा बल है । मनुष्य को 
उन्नति करनी हो, यश प्राप्त करना द्वे तो व्यवहार के सब अंगों से परिचित 
हो, इसकी शिक्षा उसे अवश्य रहे, अन्यथा उसके बढ़ने के सब्च साधन, 
बस्तुओं को प्राप्त करने की सारी अमिलाषाओं के प्रयत्ष बालू की भीत 
प्रमाणित शेंगे । 

वमेन्व्यापार में संलग्न मानव के लिए व्यावहारिक, जीवन की श्रभिव्यक्ति 
यथार्थ आदशे के प्रचार में सहायता का काम करेगी | साहित्य के स्वरूप- 
निश्चय में इसकी बढ़ी आ्रावश्यकता है। पर ठोस दृढ़ सत्य भा नाथ्रों का 
आश्रय सेंकर ऊपरवाली परिस्थितियों का दिग्दर्शन साहित्य में हो तत्न, 
अन्यथा साहित्य भी महत्त-र्वित प्रमाणित होगा । 

राणनीति की प्रयोगिक शक्ति एवं मस्तिष्क भी क्रियात्मक शक्ति नथा 
व्यावटारिक बल का उल्लेख मात्र साहित्य में हो, यह मैं नहीं कहता । यथार्थ, 
सत्य घटनायें या परिस्थितियाँ उसमें अवश्य वत्तमान रहनी चाहिये। चूँ।क 
सा््त्य द्वारा वत्तमान जगत्‌ का छिच्रण कर मविष्य में श्राने वाले जगत, को 
जहां लपत वरना होगा, वहाँ स्वत: वह जगतू सचेत द्वोकर आयेगा | व्यक्ति 
विशेष फे नेतृत्व प्रदण कर उसे कुछ समझाने की शायद जरूरत न पढ़े | इस 
मानव दा व्यवहार उस सानव के व्यवद्वार में मु का संकेत देगा। अतः 
साहित्य में उपयुक्त जीवन की सभी अभिव्यक्ति होनी चाहिये 

मनुप्प एव सब से बड़ी शक्ति है | यदि ब्रह्मा ने उसे घिरज्ञा, तो उठने 
शेष रासार का सब शक्तिशाली वस्ठुश्नों की सजना की | वह सब पर बढ़ा 
अधिदार रखता ऐ, तो यट्‌ भी सब पर अपना सम्पूर्ण आधिपत्य जमता हे। 
बड़े से बरे जंगली हिल जीवों पर इसका अधिकार है, सागर में उतने बड़े 
विशाल जद्ाजों को बनाकर उसको पूर्व से पश्चिम यह घुमाता है। :घ्त्री 
]छहादो पर ध्थाट उविस्तृत जल में लहरों, थआांधियों, वृद्यानों में श्ररना व 
ऊउलयान टोंक जाता है । घग्पर में दाययान यह हॉकता है। संहार के टाघन 
एसपथा पास हैं | दुझन दे; साधन इसके फस है, पाल 
९ | उारांश यह कि द्रक्षा, विष्णु, महेश का. मनुप्य सूक्तिसान रूए है, इसमें 


न! 
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सन्देह नहीं | इसीलिए ग्रन्थों में कहा गया है:--मनुष्यः सर्व कत्त' शक्नोति |! 
संसार को उलट-पलट देने की इसमें पूर्ण शक्ति है | 
दिनोंदिन साम्राज्यवाद युद्ध की भयद्लरता में इसकी शक्ति का अच्छा 
आश्चर्यजनक परिचय मिलता जाता है। अतः यह अपने जीवन-संग्राम में 
जूकृता-जूकता सब कुछ निश्चय करने को सदा फिकर करता है। इसको 
अन्तश्चेतनायें सदा जागरूक रहे, इसकी अन्तबृत्तियाँ हमेश; सुख से भरी रहें । 
शान्ति-निस्तब्धता भी रहें, क्रान्ति और आग की ज्वाला, लू-लपट भी रहे । 
रहे | अति किसी में न हो | क्मा-शौर्य पराक्रम का यह प्रतोक भी रहे, क्रोध 
हिंसा की प्रत्यक्ष मूर्ति भी रहे | सम्पूर्ण न तो यह पूर्ण अवश्य रहे | इसका 
श्राधार कभी निर्बल न हो | इसकी नींव कभी कमज़ोर नहीं है | किन्तु आज का 
विशेष मनुष्य सर्वेप्रकार से हीन, नितान्त दुर्बल प्रमाणित हो रहा है, 
जिसकी वजह इसको कोई सत्ता नहीं, कोई महत्व नहीं | इसको फजूल समस्‍यायें 
बढ़ गई हैं, व्यर्थ प्रश्नों का विस्तार हो गया है । बुद्धि में तीदणता नहीं, 
शायद इसीलिए समस्याओ्रों का समाधान नहीं, प्रश्नों का उत्तर नहीं | ढोंग, 
कृत्रिमता अधिक हे | शो में प्रियता है | यथार्थ से कोसों दूर हे, पर अपने 
को सदा यथार्थ जगत्‌ का मान्य सदस्य अवश्य गये के साथ घोषित करता है | 
अपनी निर्बलता का उसे थोड़ा भी शान नहीं, मक्ूठ की सत्रलता का 
पोषक अवश्य अपने को मानता है । अनाचार, दम्म में भकूठ, घोखा, मकारी 
में उसे सन्तुष्टि प्रात्त होती है। उसके कमे में गति नहीं, जीवन नहों, आशा 
नहीं, जाणशति, उमंग कुछ नहीं; असवन्तोष, निराशा, आलस्य, अहंकार, द्वेंष, 
ईर्ष्या मात्र है । इसीलिए उसकी शक्ति का शायद हांस हो गया | संयम-सदा- 
चार का जीवन बिताना, उसे इष्ट नहीं । लूट-खतोट कर जिन्दगो त्रसर करने 
का वह आदी हो गया । हाथ-पैर हिलाने का आन्दोलन अवश्य करता है, पर 
स्वयं यह काम इससे नहीं संवरने का। यह ह्ाथ-पैर हिलाना चाहता भी 
नहीं । वैभव, ऐड्वर्य का वह भोग चाहता है, फलतः अपने आपको खोकर, 
विनष्ट करके ही रहेगा | 
इसकी जीवन-घारा में दूषित पदार्थ प्रवाहित हो रहे हैं। सागर-जीवन 
के अन्तिम लक्ष्य तक यह कदाचित भी पहुँच सके। रक्त, विक्षत हो गया 
है, अन्यथा, राष्ट्र की पारिस्थितियों में महान्‌ परिवर्तन, कुप्रबृत्तियों में सुधार 
हो गया होता । गिरता-पड़ता, वह इसी समय अपने को उमाल सकता था | 
और कर्तन्य के भव्य-मवन का निर्माण कर सकता था। किन्धु इसे युग मं 
भी आत्मनिर्भरता .उसने न सीखी, खोज कर पाना न सीखा, समय का 
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सदुपयोग न सीखा, जीवन को जनाना न सीखा | भविष्य का सुन्दर स्वप्न तो 
विलीन हो ही गया । भारतीय आधुनिक समाज का कहना है, हम उठ रहे हें, 
उठा रहे हैं। पर वे गिर रहे हैं, गिरा रहे हैं। जाल में उलभझकर बच जाने 
वाले को दूसरों के आगे जाल त्रिछाने की भूल नहीं करनी चाहिये, पर उनकी 
यह प्रवृत्ति जारी है | ध्वंस के साधन जुटा रहे ई, मानवता के हास के लिए | 
अपने को बलि चढ़ा रहे हैं, स्वार्थ के प्रमार के लिए | दूसरों के अनुग वन 
रहे हैं, »पने को जड़ समेत उखाड़ फेंकने के लिए। अन्घे की तरह अपनी 
संस्क्ृति-सभ्यता को कलुषित सिद्ध करने में लगे हैं, सिफ्रे अपने को 'अपटूडेट? 
बताने के लिए. | उन्हें न बीते कल, न आने वाले कल की चिन्ता है| उनकी 
श्राँखें सिर्फ उन्हीं को देखती हैं, उन्हें दो पहचानती हैं, शेष के लिए वे अन्धो 
हैं । विशेषकर अहमेव सर्व! 'एको5हं बहु स्थाम” की भावना ही उन्हें प्रतिकूल 
धारा की श्र प्रवाहित कर रही है | 
आत्मगौरव को उन्होंने गर्व का रूप दे दिया है। शआात्मबल, आत्म- 
विश्वास, उनमें है ऐसा उनका कहना है। पर मेरे जानते, यहाँ आत्म- 
प्रवट्चनाशक्ति प्रचलता से श्रपना कार्य साधती है। किन्तु प्रवञ्चनाशक्ति को 
दे बुरा नहीं मानते, इसलिए कि आज के स्वार्थी युग में जीवन-गाढ़ी खींच ले 
चलने में वह सक्ायक का काये करती है। अन्तिम जीवन के क्षण में जब 
मस्तिष्क भी जवाब दे देता है, तब वही शक्ति उसे हर समय नियलने के लिए 
उतारू रहती है। प्रायश्चित-पश्चाताप के श्राँसू भी उनके सूख चुके होते हैं । 
मनिर्यों, इडिड॒यों की कड़क जाती रहती है, तब मानसिक कमजोर शक्तियाँ 
प्रतिक्षण उन्हें विगत पर घूरने को वाध्य करतो हैं। उस समय प्रवश्चनाशक्ति 
शथिल, गझलस, श्लथ फिर बताती है, तुममें मेरा अन्न वास न होगा, मुमे 
दूसरी जगद्ट तुम जैसों की पूर्व छुलनामयी अवस्था में घर करना होगा, श्रत: 
अब में चली | 
फिर वह ऊँट के बल गिरता हे, पर अब क्या “जब चुग गई चिड़िया 
खेत ।! विचारों को खाट से उठना चाहता है कि गिर पड़ता है। ऐसो दशा 
में उसके जानते. मर जाना ही झ्षेयस्कर है। पर ऐसे जल्दो मरते कहां हैं। 
केलोी धूत्त प्रवञश्चनाशक्ति जो इस समय उनका साथ छोड़ चुकी होतो है, 
ऐपिर भी जो कुछ संदित रहती है. और शक्तियों के आगे क्या कर सकती है ! 
पश्चात्ताय का प्रबल बल लेटे-लेटे उन्हें झ्रच्छी तरह घुलने देता है, और तदद 
तक घुलने देता हऐ जब तक वह प्रन्तिम साँसें न छोड़ चुका होता है । इस 
घन्तिम दुण के लिए प्रत्येक्ष मनुष्प को चाहिये, वह प्रवज्चना शक्ति को अपने 
र३ 
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में कदापि घर न दे। यह सत्य है कि आत्मबल या आत्मविश्वास के आगे 
नियति भी सर भ्रुका लेती है, पर सच्चे आत्मचल या आत्मविश्वास का लोगों 
में अधिक अभाव रहता है। प्रायः सौ में पश्चानबे ऐसे हैं जिनमें इन दोनों 
बलों का समावेश है। कुछ इसकी ऐशक्टिज्ञ करते हैं, उनमें प्रवश्चनाशक्ति 
जोर से अपना कार्य करती है, जिसमें इसने स्थान पाया, उसको दूसरी ओर 
मुड़ने का तनिक अवसर नहीं दिया। भाव-मभंगिमा के प्राज्गण में वे गर्व का 
दत्य करते रहें, किन्तु ममें को, कभी भी नहीं पहचान सकते | 

संसार के प्रत्येक महान्‌ से महान्‌, अधिक से अधिक महत्त्वपूर्ण व्यक्ति का 
मूल्य सहज वे प्रव्ञ्चनाशक्ति के द्वारा सोलह आने में शायद कुछ ऑँक सर्के 
सत्य उनके लिए पाप और घुस्य है। बल्कि पाप को हरा ही देना चाहिये, 
सिर्फ घुण्य मानते हैं | चूँकि पाप को वे कुछ मानते ही नहीं, यह ढोंगियों के 
पेट का सबल साधन है। अ्रसत्य मानवता के विकास का चरम लक्ष्य, साधन 
है। जिसमें असत्य नहीं है" वह कभी भी इस सुनहल्ते सुन्दर विश्व में जीने 
का अधिकारी नहीं | या तो वह जग में अपनी कुटि का निर्माण करे या कुत्ते 
की मौत मरे। शिष्ट सभ्य, व्यक्तियों के साथ जीवन-निर्वाह करने के लिए 
अरुत्य का पुजारी चनो, सत्य को स्थान दोगे तो निश्चय गला घोटने के पात्र 
बनोगे | मक्कारी को जीविका का साधन बनाओ । कल्याण या आदश का अर्थ 
जानने का प्रयत्ष न करो | यथार्थ का ढोंग रचने में तुम्हारी उन्नति निहित है । 

इस प्रकार के विचारों को जिस मनुष्य ने श्रपना सिद्धान्त बना लिया 
है, उसकी प्रवृत्ति कहाँ तक कल्याणप्रद छिद्ध होगी, सोचा जा सकता है। 
भावुकता का अर्थ अति उत्तेजना नहीं है । और ये भावुक हैं | मनुष्य-शक्तियाँ 
असीम हैं वे अच्छे बुरे में, जिघर जाये, अति कर सकती हैं। परन्तु आज 
का मनुष्य अपनी शक्ति का शायद सदुपयोग कर रहा है। सिर्फ ध्वंत्त या 
विनाश की सामग्रो एकत्रित करने का नाम मनुष्यता नहीं है । बुद्धि का सहयोग 
प्राप्त करना चाहिये। किन्तु बुद्धि भी उसकी विक्ृत हो गई है अ्रतः मनुष्य 
को वह भी उधर ले जाती है, जिघर केवल हिंसा-क्ररता उशंसता का ही आधि- 
पत्य है । जीवन का नाम वह विश्राम देता है, जो मिलता नहीं | चूंकि इस 
समय वह सिर्फ मेशीन का जीवन व्यतीत कर रहा है | 

..._यहाँ मेशीन का अर्थ स्फूर्ति नहीं है, मेशीन का तात्पर्य सिर्फ कल-पुर्नों 

से हे | अन्यथा स्फूर्ति, मनुष्य में अधिकता से रहनी चाहिये । 

मानव केवल मेशीन का कठपुतला हो जायगा तो वह निर्जीव पुर्जे की 
भाँति ही अपना कार्य करेगा । कल-कारखाने के वाहइर भो उसे दृष्टि डालनों 
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चाहिये । उसके बाहर के जगत्‌ में भी अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य करना हे । 
कारखानों में जगना और घर में सोना मात्र ही उसका एक काम नहीं है। 
भौतिक जगत्‌ में यनत्रों फे नियम के अनुसार द्वी चलने में सारा कार्य नहीं 
समाप्त होने का | विश्व के सांसारिक भीतरी भाग पर भी सोचना, मनुष्य का 
ही कर्तव्य है । जीवन-संग्राम में विजय प्राप्त करने के लिए. भी उसे जबर्दस्त 
शक्ति का सश्दय करना है । 

शारीरिक शक्ति की अपेक्षा मानसिक शक्ति अधिक बलशालिनी है और 
हर क्षेत्र में, हर अवसर पर उसको अनिवार्यता सिद्ध होती हे। बौद्धिक बल, 
समाज के दूषित वातावरण को हटाने के लिए. अच्छा है। समाज से राष्ट्र 
कल्याण की उद-भावना होगी । मेशोन में मानव-जीवन अल्प भी नहीं अत्यल्प 
: है| शरीर के किसी पुर्ज के बेकार हो जाने पर, वह अनुमव करेगा, उसका 
जीवन भार हो गया, श्रति भार, साररद्धतित जोवन किसतो काम का नहीं । पर 
इस अवस्था में भी वह यह सोचना नहीं चाहता कि आखिर साररद्दित जोवन 
बनाया किसने | बेकार व्यर्थ, लूक किसने मुझे बनाया । मेशोन की जिन्दगी 
भी रहनी चाहिये । किन्तु सिफ मेशोनी होना शायद किसो भी दशा में अच्छा 
नही । जहाँ मेशीन का प्रश्न उठे, वहाँ मेशीन से ही उत्तर दिया जाना 
चाहिये | किन्तु प्रयक्ष यही रह्दे कि हम मेशीन को प्रश्न नहों बनने दे | 


इसका आगे चलकर भयहुर परिणाम होगा, जो विनाशकर श्रघिक 
ऐगा | श्रौर इ७ मेशीन-जीवन की अभिव्यक्ति भी कम ध्वंसकर नहीं होगी। 
मेशीन में मस्तिष्क-पुर्जों की आवश्यकता अधिक पड़तो हे, परिणामतः शीघ्र 
ऐ एक दिन मस्तिष्क कोरा, निर्जीव मेशीन मात्र श्रवशिष्ट हो जाता है | उस 
समय उसकी उपयोगिता कदापि सिद्ध न होगी । मस्तिष्क को शक्ति का 
सदुपयोग ऐोेना चाटिये। 


समाज, संसार, राष्ट्र को श्रग्नदूती शक्ति मस्तिष्क है। श्रन्तडीवन में मी 

एक बहुत बड़ा बल निष्टित है, जो दौद्धिक बल की अपेक्ता अधिक बल रखता 

९ । दौद्धिक बल यटि भेशीन थे: अतिरिक्त अनेक इतर कार्य भो करे तो शायट 

उसबी। उपयोगिता छिद्ध बरने के लिए कोई प्रमाण, कोई आरगयूमेण्ट दृ ढन 

बे छसूरत न पड़ेगा | इस बल के भा अनेक भेद हैं, शान्त स्थिति झा शान 

५४) निछीव को सझीव पर झृषिकार रखने वाले पुझो वा हान (इडॉनि- 
यरिय नोलेझ) ध्वन्ठ, विस्फोट, दूरृम पदाधों को सत्य जा अन्देषण (डाइन्ड 


झन्‍्तस्व-रण को शादाशोल परिह्यितियों का गरिद्त प्राप्त करना, झाझा 
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के अध्ययन ( साइकोलोजिकल स्टडी ) आदि बौद्धिक बल की उपज के ही 
परिणाम हैं। 


इनमें साइकोलोजी और आर्ट को दूर फेंक दे, और दो से ही काम 
लें, तो मनुष्य की प्रयोगिक शक्ति कुछ देर के लिए कार्य करे भी, उसका 
साथ दे, पर दु॒रत ही उसको ऐसी दिशा की ओर प्रवाहित करेगी, जिसमें 
शुष्कता, शुष्कता ही शेष रहेगी । और मेरे जानते, मनुष्य का आधार, सिर्फ 
शुष्कता ही नहीं, सरसता भी है । उसका जोवन केवल रेत या मझ्भूमि हो 
नहीं, गंगा की सफेद जलधारा से भी हट कर और भी कई प्रकार की सुखद 
घाराओ्ं से परिपूर्ण है। श्रतः शुष्क से पृथक रह कर साधारण स्थिति 
की जीवन-पालिका-शक्ति का श्राश्रय लेने के लिए और भी बौद्धिक बलों का 
सद्चय करना अत्यावश्यक है | और अ्रब तो प्रत्येक व्यर्थ को सामग्रियों का 
अध्ययन करना पड़ रहा है जो अनुभव-श्रध्ययन से भी कार्य चल जाता | 
कृषि-विभाग में भी पूर्यता प्राप्त करने के लिए, विश्वविद्यालय की शिक्षा 
अहण करनी पड़ती है। सभी कृषक न होकर विद्यार्थी ही बनेंगे, फलत: 
आबादी बढ़ने के बजाय रुक जायगी | चूँकि भारतीय नियमानुसार उन्हें कृषि 
की शिक्षा न दी जाकर योरोपीय ढंग की शिक्षा दी जा रही है, जिससे 
शारीरिक शक्तियों का हास हो जाता है । 


इसका एक मात्र कारण यह है कि आडम्बर की भावना आ जाती 
है और आलस्य उनमे घर कर लेता है। और इसके बाद कृषि कार्य के योग्य ' 
वे नहीं रह जाते | कभी-कभी मस्तिष्क से अधिक शारीरिक शान, बली प्रमा- 
णित होता है । यद्यपि हैं, दोनों मनुष्य की ही शक्तियाँ, फिर भी अलग- 
अलग उनकी क्रियायें हैं । 


प्रमुख बौद्धिक बलों का प्रयोग विज्ञानादि के क्षेत्र में हो रहा है, 
विशेषतः आजकल शेष का एक प्रकार से बहिष्कार हो रहा है, बौद्धिक 
शानाजन के लिए मनुष्य करोड़ों रुपये व्यय कर रहा है, किन्तु श्रमी भविष्य को 
छोड़िये, इसी समय वह अनुभव करने लगा है, यह सब व्यर्थ हे । इम किसी 
भी काम के उपयुक्त नहीं सिद्ध हो रहे हैं | हमारी सारी शक्तियाँ निर्बीव एवं 
रक्तरहित-सी हो गई हैं। हमारा जीवन पशु से भी घुण्य दो गया हे । अपने 
आपकी रक्षा के लिए वह अपने को हिलाता-इुलाता भी है तो हम एक पग 
भी डिगने के लिए. तनिक भी द्वाथ-पैर नहीं हिला पति.। सांधारिक द्वितों के 
साधन तो दूर गये, अपने हितों के भी इम साधन नहीं द्वँ ढ़ सकते न जुढा सकते 
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सिफ बौद्धिक ही के लिए, दम नहीं हैं, प्रैक्टिकल भी होना अनिवार्य है। और 
बुद्धि हमें इससे बढ़ा दूर खींच ले जाती है । 

बौद्धिक शक्तियाँ कमी भी मनुष्य को ऐसा समभने का अवसर नहीं 
देती, किन्तु इसकी प्रणाली ऐसी हे कि वह यहाँ के लिए सर्वथा अनुपयुक्त 
है| पाश्चात्य को आधार-मित्ति मानकर यदि हम अपने को अ्रग्रसर करें 
और उसको जल मानकर चीनी-सा घुल जायें, तो अपने को खोये हुये की 
अवस्था में अवश्य पार्येगे | वहाँ तक का प्रातनल्य हे, सत्य का गला घोंटा 
जाता है, कला के लिए. जीवन की नाव डाली जातो है। वहाँ का प्रत्येक 
व्यक्ति समाज है, और प्रत्येक समाज व्यक्ति हे। अच्छा-बुरा, पाप-पुण्य में 
कोई अन्तर नहीं । सुख-ऐश्वर्य-वै भव के भोग के लिए मनुष्य का जीवन है, 
ऐसा समभा जाता है । ये सब भारतीय संस्कृति के पथ में रोढ़ा क्ट्डढ़ है। 
कल्पना भी जीवन का आश्रयभूत अंग हे, कहने के लिए ययार्थ का दोंग 
अ्रवश्य रचा जाता है | वहाँ की मानवीय शक्तियाँ शायद यहाँ के लिए दान- 
वीय सिद्ध होंगी । वहाँ की क्रियायें निश्चेष्ट और निबंल हैं । हाँ, जितना मर 
उनसे ग्रहण करना चाहिए, उसका हम विरोध कदापि नहीं करते परन्तु श्रपने 
को छोड़ब. भुलाकर, सम्पूर्ण उन्हीं को सौंप दे, यद हमें इष्ट नहीं, श्रत: 
अध्ययन के प्रकार में अ्रन्तर लाकर भारतीय प्रणालियों के अनुग बनें, तो 
सच है, हमारी शक्तियाँ कभी भी उन्हीं के तरह कमजोर न सि& होंगाी। 

मनुष्य के विनाश के द्वित में बुद्धि सहायक नहीं हानी चाहिये। रक्तघारा 
बट्ाकर यदि मनुष्यता की नींव डाली जाय तो वह श्रद्द्‌ हो होगी। श्रच्दी 
शक्तियों का सदुग्योग होना चाहिये | शक्तियों को विधियों का इसलिए 
विश्लेषण नहीं करना पड़ रहा है कि मानवोय शक्तियाँ दुदननाय हैं| श्रतः 
उसका अच्छे क्षेत्र की ओर हो प्रयोग होना चाहिये । आज के निर्माण में यदि 
उसका प्रयोग होगा, तो कल बालू की भोत सिद्ध होगी | विचारों के श्रादान- 
प्रदान मे अपने को विनष्ट करना अच्छा नहीं । श्रेय को प्रेय, श्रेय को ध्रेय 
ठिद्ध करने का मूृखता का पूर्ण प्रयास निन्‍य है । 

भारतायता में भा राष्ट्रायवा है, यह उदेव स्मरण रखना चाहिये | स्त्रार्थे, 
घर्कार का दानवाले साम्राज्य का नकल करना अनुचित एवं श्रवल्पाणकर 
ऐ। भौतिक पदार्थ की विवेचना में वे सदा भयंकर यूल करत हैं । विनप्न, 
विनीत श्रात्र( भी हा, कठार अ्रंकुशवत्‌ शासन भा हो, ब्याज्ञानश्रादेश नी दो, 
ऐसा साम्ताज्य एक मात्र भारतोय ही था । झ्ादश्शं, कारा नहीं, ययार्थ ढो भी 
उसमे »बलता या प्रचुरदा रहनो चारिये। इझन्यथा श्रादुनिर मानव-समाज 
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उसे हेय की दृष्टि से देखेगा | इसका कुछ दोष तो भारतीय मध्य काल के दोंगी 
मानवों के सर पर मढ़ा जा सकता है, चूँकि उन्होंने अपने आलस्य की पूर्ण॑ता 
के कारण अनेक स्वाथ्े-साधनों को एकत्र करने के निमिच् श्रनेक ढोंगयुक्त 
आदश का प्रचार किया जिसका लोगों पर गदह्दरा प्रभाव पड़ा; अ्रत: सच्चे और 
कल्याणकर यथार्थ आदर्श की भि,त्त ढह सी गई, पर सम्पूर्ण नहीं; क्योंकि 
उसमें सुदृढ़ता भी थी | 

भूठे आदर्श प्रचार के दुष्परिणाम में कत्रिम आदशों का प्रचार आरम्म 
हुआ, जिसमें यथार्थता का अभाव रहा | यदि मध्यकाल में ढोंगी मानवों की 
दानवतापूण क्रियायें न हुई होतीं तो आज ओआक्षेपपूर्ण युक्तियों का बौछार 
शायद नहीं होता, होता भी तो उसका प्रभाव नहीं पड़ता | उनकी भी शक्तियाँ 
अनाचार, अत्याचार, अ्रसत्य का केन्द्र थीं। 

,उसके पूर्व की मानवीय शक्तियों में विकृति न थी। उनके आदर्श में 
यथार्थता, वास्तविकता थी । दानवोय शक्तियाँ, मानवीय शक्तियों के सामने 
टिक नहीं सकती थों। उन्होंने ही सिद्ध किया, मानवीय शक्तियाँ अजेय और 
स्थायी हैं | कम में विश्वास करना उन्होंने ही सिखाया दैविक शक्तियों को भी 
उन्होंने ही अपनी शक्तियों के आगे निर्बल प्रमाणित किया, किन्तु मध्य सब्र 
कुछ खाने पर उतारू-सा हो गया । परन्तु परिवत्तन ने हमारा साथ दिया, 
आर हम अनुचित से पुनः उचित की ओर प्रवाहित हुये | पर कभ्न ! जबकि 
अवसर चूक गये थे | सोकर उठने के पश्चात्‌ अपने लिए, अपने ही घर में 
जगह न थी। शक्तियाँ थीं, पर व्यर्थ | हम खुले थे, पर चद्दरदिवारियों में । 
मुँह था, पर बन्द । आखें मिलीं, किन्तु सामने की चीजों को देखने के लिए 
नहीं । दूसरों के दूर को देखना उनका काम रहा ]अब वे अपने लिए अ्रंघो 
हो गई । 

ठीक ऐसे ही समय में उसने अपने अनेक कार्यों का एक ही बार, एक ही 
साथ श्रोगणेश किया जिसमें उन्हें पर्यात्र सफलता भी मिली, जो स्वाभाविक 
ही थी | अधिकार माँगने का अधिकार छीन लिया गया। कुछ याद करना 
गुनाह समझता गया । विगत, वर्तमान पर आंसू बहाने की सजा नियत की गई, 
कठोर यंत्रणा से मृत्यु | ऐसी, अवस्था में आदर्श की यथार्थता कहाँ टिक 
सकती थी । ३ | 

उन्हें प्रचार का पर्याप्त अवसर मिला, चूँकि प्रचार-शास्त्र का अध्ययन 
भी उनका अच्छा ही था। और आज जब कि समय और स्थिति के श्रुठार 
परिवर्तन ने इमारा साथ दिया है, तने कुछ सिहरन भी दुई, किन्तु उसी 


जौवन के मूल में श््प्‌ 


बौद्धिक बल की विकार की वजह पुनः अपने को हम कमज़ोर पा रहे है| 
बौद्धिक शान में भी मेशीन मात्र की जो सीमा हमारे श्रागे खाँच दी गई है, 
वह औऔर घातक सिद्ध हो रही है। यदि अपनी बौद्धिक शक्तियाँ रहतीं, तो 
शायद ऐसा न होता | अभी इस क्षेत्र में उसका पूर्ण साम्राज्य हे | 
एम यहाँ सैमल गये, तो एक बहुत बड़ा परिवर्तन इोनेवाला है 
जो सेभालने के कार्य में अधिक पटु होगा। मानसिक शक्तियों फिर अश्रपनी 
जगए ठीक आ जायेंगी। यदि केवल भारतीय प्रतिनिधि समाज का 
व्यक्ति परिवत्तन लाने की चेष्टा करेगा, तन्न शायद उतना श्रच्छा न होगा, 
चूँकि वह वर्ग क्षेत्र की ही रक्षा करने के नियम निर्माण में शक्तियों को 
लगाना चाइता है। हमें वर्ग, समूह की रक्चा करने का प्रयत्ञ करना चाहिये । 
जीवन चिन्तन से यह्दों कार्य लेना होगा । मनोविशान के श्राघार पर मानवीय 
सर्जना करनो होगी । और जीवन की मान्यताशओ्रों पर पूरा ध्यान देना होगा। 
व्यक्ति की शक्ति सामाजिक शक्ति होनी चाहिये। जीवन की मार्मिक 
शिक्षा का श्रर्थ बौद्धिक तराजू पर तौलना होगा। और लेनिन की तरद यह 
नहीं कटना होगा कि--7,॥6 ५९9.0॥ 88 ॥76 5 7970]78 7: 

इसके अतिरिक्त भी जीवन कहता है, करता है। मानवीय शक्तियाँ, वर्गिक 
नहीं हैं। यह भी याद रखनी चाहिये, श्रधिकांश उन्हें वर्गिक द्वी कहते हैं, जो 
भूलते हैं; चूंकि शक्तियों का विभाजन क्रियाओ्रों पर निर्भर करता है । श्ौर 
हम उसे एक सीमित त्षेत्र के लिए ही रख छोड़ते एं। जीवन की धार्मिक, 
दैटिक, शारीरिक शक्तियाँ, जाति-विभिन्नता पर हो निर्भर करतो हैं । यद्यपि 
यह अनुचित है, फिर भी रूढ़ि के बाहर भी इसको आवश्यकता समझो जानी 
चाहिये | कर्ण, एक व्यक्ति था, जिसकी शक्ति श्रपरिमेय थो | 

अर्जुन की शक्ति परिमेय थी पर जाति-व्यवस्था से अपरित होने के 
कारण “कर्ण! वी शक्ति श्रधूरी मान ली गई, अ्रव्यावद्वारिक भी श्रमन्त काल का 
जब वह यात्री बना, तब उसे शात कराया गया, स्वार्थ-साधना के पश्चात्‌ कि 
वए उसी व्यवस्थित जाति की रन्‍्तान है, जिसकी अज॑न है। यहाँ उसे क्रोघ, 
रोप, ईप्या, द्वेष रुव कुछ श्राये रोंगे । श्सलिए कि उसे और भो विशिष्ट 
अधिकार प्राप्त शेते। चुन की थेणी में दह भी आता। यद्यपि त्याग, 
टानदाली शक्ति के धागे अजुन की शक्ति परिमाण में थी, किन्तु बस, उसी 
एक कारण की वजह उसे निम्न भेणी में रखा गया, जिसका प्रत्येक समय उसे 
परचाताप रहा | निम्न-इत्ति के समावेश से बढ़ी शक्ति रुश्चित होने पर भी 
सब कुछ विकास के युग में ऐय दृष्टि से देखे डाते हूँ। द्रोण बाण” चलाने 


रैदरड शिवचरद्र 


में अति-निपुण थे | किन्तु स्वार्थ की प्रचलता उनमें इतनी थी कि उसी के 
कारण एकलव्या के साथ उन्होंने दुव्यवहार किया । 

ऋषि-महर्षि की श्रेणी में रहने वाले महाशक्तिशाली पुरुष की इस कलुषित 
प्रवृत्ति की उस समय चर्चा न हो सकी, किन्तु थुग के परिवत्तंन के इस विक्रास 
काल में उन पर यह आक्षेप लगाया जा रहा है जो उचित ही है। राम, 
सम्पूर्ण ये, फिर भी बाली को छुक-छुप कर मारना, आज के मानव की दृष्टि 
में अच्छा नहीं। सम्भव है, राजनीतिक दृष्टि से उनका कार्य स्व॒त्य हो, पर 
संसार जानता है, राम की धर्म-नीति में राजनीति, विशिष्टता नहीं रखती। 
यदि ऐसा है, तो राम भी आज के नेताओं की तरह राजनीति की सिफी सतरंज 
की चाल चलते थे। किन्तु जहाँ तक मेरी घारणा है, राम को इस रूप में 
स्वीकार करने के लिए, कोई भी प्रस्तुत न होगा, हाँ, 'कृष्ण” की राजनीति, 
घर्मेनीति, समरूप से एक में मिलाकर, वही कार्य करती, जो प्रतिशोध का 
प्रतिशोध के लिए सर्वथा उपयुक्त था। पर जो भी हो, मानवीय शक्तियाँ 
असम्भव को, सम्भव करने में पूर्ण दक्ष हैं । परन्तु उसके सदुपयोग-दुरुपयोग 
पर पर्याप्त मनन कर लेना चाहिये | 

किसी दोन-हीन दशा में भी प्रवश्चनाशक्ति को अपने में घर नहीं देना 
चाहिये, अन्यथा मनुष्य कहीं का कहीं फेंक दिया जायगा। उसका अ्रत्तित्व 
मिटकर ही रहेगा | संसार का व्यक्तिविशेष भी श्रपने स्मृति पटल में उस्ते न 
लायेगा | अपनी शक्तियाँ सश्बय करे अवश्य, पर उसका अ्रपव्यय या 
दुरुपयोग न हो | 


समाज संस्कार ओर रुढ़ि 


परम्परागत विचारों की आइचि, आज का जन-वर्ग नहीं करना चाहता । 
परम्परा या रूढ़ि को ध्वस्त करना, वह अपना पहला और श्रेष्ठ कत्तव्य समभता 
है | उसके जानते, रूढ़ि के पृष्ठपोषक अपनी रवार्थ-जाघन के निर्मित्त अ्रनेक 
ढोंग रचते हैं, अपने को सचसे बढ़ा सिद्ध करने का बड़ा से बड़ा प्रयास करते 
हईं | उनकी अपनी मान्यतायें नहीं हैं, दूसरों के विचारानुसार निष्कर्प पर पहुँच- 
कर अपना निर्णय देते हैं, उस निर्णय पर सबको चलने को बाध्य करते हैं| 
रूढ़ि ने हमें दासता का पाठ पढ़ाया है, रोम में कुश्त्तियों भरी हैं । इसीलिए 
रूढ़ि को अपनाने की हम मू्खतापूण भूल नहीं करेंगे | 
परन्तु इस प्रकार की उक्तियाँ उत्तेजनापूर्ण हैं, इनमें तथ्य नहीं | पारचात्य 
शिक्धा का यद प्रभाव है कि उसने भारतीय वर्ग से ऐसा कहलवाया-| अपने को 
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के 


रथ का यथार्थवादी सिद्धकर यहाँ वालों को वेसा ही बनने को शिक्षा दो 
जसमें उसे पर्यात सफलता मिली | रूढ़िया बिलकुल विक्ृतियों का रूप हैं, 
ऐसा कहना अपनी अशता का परिचय देना है। उढ़ियों के कुछ निवम 
त्याज्य अवश्य हैं, किन्तु उससे अधिक पालनीय या अनुकरणीय हई । वत्तपान 
समाज के नियमों का पालनकर हमने अपनो अनेक बहुमूल्य निधियाँ खोई 
हैं | अपनी पूर्ण दृत्तियों पर गम्भीरतापूर्वक दृष्टि डालें ता सहज ही में ज्ञात 
शेगा, दे श्लाघनीय एवं कल्याणकर हैं | चूँकि उन इत्तियों में संयम, सदा चार, 
चैये, क्षमा, शौर्य सब कुछ ये | और आज केवल 'शो? का घर हें, वे इत्तियाँ। 
मककारो, धूर्तता, जाल-फरेबी की ओट में यथार्थता के ब्याज में अनेक अपने 
जानते, कल्याणकर, किन्तु विनाशफर मार्म का निर्माण कर रहे हैं। रूढ़ि के 
सब नियम, उन्हें इृष्ट नहीं तो कुछु को भा तो श्रेप्ठता स्वीकार करं। दकनसक 
१२, बमा देकर चलने के परिणाम में वे श्रपनो उन्नति 5 साधन दी देखेंगे । 
यह तो अपनी, आँखों का दोष है कि वे देखकर कुछ पा लें, या छोड़ दें । 
मस्तिष्क की उपज ऐसी दे कि वे ध्वंस के गते में अपने को पाने पर भी 
उन्नति-विकास-सुख के सागर में पाते हैं । 

रूढ़ के पालक के विचारों, भावनाद्रों में पविन्नता थो। कुछ ने अपनी 
ग्रश्ता के कारण प्रतिकूल धारा में प्रदाह्चित एने को अश्रवश्य निन्‍दनोय चेष्टा 
दं।, परन्तु उनका स्थायी प्रभाव समाज पर न पड़ा | त्वयं अपने कुविचारों 
दे दारण उन्हें अनेक यातनायें सहनी पढ़ीं। उन्हें ही नहीं, उनको भावी 
सनन्‍्तती भी उन्ही के कार्यो का फल्न भोग रही है, डिन्तु अन्र चेंभल गई है 
धोर थागे बढ़ने के साघन एकन्र कर रहा है | मानस्तिक्क इन्द्रों के उत्यान- 
पतन मे मनुष्य याद अपने मस्तिप्क की सहायता ले और सोच-वियारक्र 
निष्कष पर पहुँचे तो झ्पना ही नही वह दूसरों के सहयोग में भी हाथ बटा 
सकता ऐ | कर्म पर ,दृष्टिपात करें, और रूटि के नियमों को सुघारकर अपने 
टढ़ भतद का प्रचार को सामग्रियों एकांद्रद करें । रूढि, पश्च के निर्णीव 
दं। एक शादर्धा है, ध्तः उसके इरिप्कार के पूर्व उस पर अच्छी तरह 
साच हेना चाहिये । समाज की तारिक रा यों में झझटने को में नहीं रहता, 
पर उलझी शावरेदना इसलिए नहीं होनी चारिये 
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१८६ शिंवचन्द् 
समष्टि, एक न होकर अनेक हो जाय तो अवश्य समाज के समान ह्टी उसका भी 
महत्त्व हे, चूँकि तब तक वह व्यक्ति से समाज बन चुका होता है। बल या 
शक्ति का केन्द्र हो जाता है | उसके अपने मत हो जाते हैं, जिन पर सबको 
चलने को प्रेरित करने का प्रयास करता है | यह सच है कि ऐसे व्यक्तियों 
का प्रायः अभाव रहता है, पर अल्प संख्या में ही जब कभी उनका निर्माण 
होता है, कल्याण के लिए ही | 
रूढ़ि दमें भूत या विगत का चित्र खींचती है, जिससे हम भविष्य की 
रूप-रेखा स्थिर करते हैं। प्राचीन अनुभव बहुत बड़ी शिक्षा का कार्य करता 
दे । वर्तमान के लिए. सचेत करता है, और भविष्य के लिए. सजग | प्राचीनता 
के आगे व्यक्ति, आम, नगर स्वदेश का ही नहीं समस्त विश्व का प्रश्न उठता 
है | इसीलिए, उसके नियम, वर्गमात्र के लिए ही नहीं वरन्‌ सप्रस्त मानव 
के लिए, हैं | धमम में रक्षा है, पर उसकी आड़ में श्रनेक अनाचार भी अवश्य 
हैं, किन्तु उन्हें हमारी आँखें सहज ही में देख सकती हैं, और देखकर बचने- 
बचाने का सद्छेत भी कर सकती हैं। रूढ़ि की कुप्रव्ृत्तियों का मैं भी खण्डन 
करता हूँ, पर उस समय शेष के लिए जिज्ञास॒ की तरह पाने की, अपनाने की 
अवश्य फिक्र करता हूँ। रूढ़ि के अधिकांश हिस्से हमें फूक-फूँककर रास्ता 
तय करने का आदेश देते हैं। इतना जरूर है कि उनका अनुग बनने में 
हमारे विचारों की स्वतन्त्रता नहीं रहती, पर अवस्था के क्रमिक विकास के 
अनुसार उनमें भी परिवर्तन होते हैं, स्वतन्त्रता की प्रबलता बढ़ती जाती है । 
बल्कि पूर्व की अपेक्षा इस प्रौढ़ अवस्था में जो स्वतन्त्रता प्रा होती है, वह 
अधिक महत्व रखती है, जीवन के अंगों में पुष्टि आती है । मनोबल में वृद्धि 
होती हे, मानसिक दुर्बलता दुर भागती है, स्फूर्ति आती है, कमे में शीलता 
आती है, किन्तु इस अवस्था तक पहुँचने के पूर्व लोग अपना घैर्य खो चुके 
होते हैं । फलत; अपने उद्दे श्य, लक्ष्य में सिद्धि न देख रूढ़ि को भला-बुरा 
कह दूसरी शिक्षा की ओर आुकते हैं । 
प्रकृति में कोई विशेषता नहीं रइती, विचारों में इृढ़ता नहीं | दृढ़ प्रतिश 
' थे नहीं होते । श्रावेग-उद्देग की चढ़ाव वाली अवस्था में उत्तेजित हो इधर-उधर 
विचरते रहते हैं । पूर्व न वर्तमान किसी भी स्थिति का उन्हें ख्याल नहीं रहता। 
इसका एकमाज्र कारण यही है कि वे सम्पूर्ण दूसरों के हो छुके होते ईं उनका 
श्रपना कुछ नहीं रहता, पर कऋूठ को स्वतन्त्रता अवश्य अनुभव करते हैं, इस- 
लिए कि पेट की चिन्ता में उन्हें विशेष सुविधायें प्राप्त हो जाती हैं, जरा-सा 
ही हाथ-पैर दिलाने पर | और आज का मनुष्य इतना आलसी, और अकर्मण्य 
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हो गया है कि पेट के लिए ही सिफ वह द्वाथ-पैर हिलाने को प्रस्तुत रहता है । 
इससे श्रघिक के लिए. न उसे फुर्सत है, न इसकी वह आवश्यकता ह्वी समझता 
है । जिन्दगी भर बसर करने के लिए वह यहाँ आया हे, पूर्यता-अपूर्णता की 
उसे चिन्ता नहीं | उसका सिद्धान्त हो गया हे, खाना, सिर्फ खाना, पेट पेट । 
वह खाने के लिए जीता हे, न कि जीने के लिए खाता द्वे। और ठोक इसके 
विपरीत हमारी रूढ़ियाँ कहती ईं। वे ऐसे मानव को, मानव की श्रेणी में न 
रखकर, पशु की श्रेणी में दी स्थान देतो हैं । 


अन्ध परम्परा या रूढि का लोग अनुसरण न करें, पर सम्पूर्ण उसकी 
निष्कृतता सिद्ध करने का प्रयास भी स्त॒त्य नहीं। अन्यथा उनमें इतनी 
निबलतार्ये आयेगी कि वे अपने आपके जीवन से घृणा करने लग जायेंगे, 
ओर श्रनेक रोगों से आक्रान्त होकर घुल-घुलकर मरेंगे। उनशझो मृत्यु का 
किसी को शोक, परिताप न होगा । जीवन, जीने के लिए हे, मरने फे लिए 
सबसे बाद, सबसे पीछे | बल्कि सच्चों का जीवन मरता कष्टों ऐ। रुदा दूर-दूर 
तक जोता है। मरकर श्रमरता नद्टीं सिद्ध की जा सकतो, जीकर सिद्ध की 
जाती है | 


सांसारिक आज के दृश्यों में ऐसे मनुष्यों की संख्या अधिक है| इनको 
श्रवस्था को देखकर रूढ़ि शायद विदसती हे। कहते हैं, रूढ़ि में जोवन नहीं, 
गति-प्रगति, कुछ नर । पर भूलते हैं, रूढ़ि में ज्योति, जाग्रति, और छोवन 
सब कुछ हे ज्योति पर उसकी गहराई पर एम दृष्टि डालें, तब अ्रन्यथा वह देय 
है ६॥। यक्ष्म दृष्टि से उसको भाव-भूमि को मापेंगे तो देखेंगे, उसकी निर्माण- 
शक्ति; बड़ी मजबूत है! हतना प्रत्येक समय में हम स्वीकार करेंगे, हेर-फेर 
व्टों भी आवश्यक ऐ । पर टेर-पेर करने की शक्ति के ग्रमाव के कारण उसे 
नितान्त व्यर्थ न सिद्ध करें, इसका परिणाम भोगना पड़ रहा है, और पड़ेगा | 

रूद्ियों में संस्कार निट्टित है । और संस्कार एमारे मापने का सइसे बड़ा 
साधन ९ | पूर्व की गतिविधियों का वह अच्छा खाका खींचता हे । वही झ्छु 
धच्छे नियमों, मार्गों को एमारे सामने रखता है, शिनदे सहारे उन्नति के सोशन 
पर एम सहण ही में अग्मतर होते हैं। कया ये, वां हैं, का छान रुंस्आार हो 
बराता ऐ। मानव का ऐतिहासिक झाधार-पृष्ठ टूटने के अनेक प्रयछ्ठ करता 
१। झुह बाते ऐं, रूढ़ि का हों प्रतिशब्द है, ठंस्कार पर वे दूलते हैं, रूटि 
झौर संस्कार में बहुत प्रन्तर है। रूद्टि समाज को दस्तु और झंसगर ब्दक्ति 
बी ऐ, फोर प्पक्ति पे लिए। एॉ, प्रत्येद व्यक्ति इस प्रदार अपने इअच्छें 
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अच्छे संत्कार से प्रभावित हो तो किसी .समय जाकर कोई रूढ़ि कायम कर 
सकता है | संस्कार का सम्बता के साथ भी गहरा सम्पके है । 


सभ्यता सें यदि विशिष्टता रहे, तो वह मनुष्य को प्रेरित करती है, 
अपना संस्कार अच्छा बनाने के लिए.। संस्कार का प्रभावः पड़कर ही रहता 
है | आस्था-अझनास्था, ईश्वर में भी होती है, फिर व्यक्ति और उसके संस्कार 
का क्‍या प्रश्न | संदिग्ध-भावनायें कुछ का कुछ अपने आप करती ही रहती हैं । 
मनुष्य और ईश्वर की विषमता कलह और व्यर्थे-अनथे का कारणक है | इनके 
लिए कहा जाता है;ः-- एफ 94697 48 76 ? [8 0970 079ए 9 9]07व67 
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कहेंगे, इसके निर्णय में लोग अपना क्यों मस्तिष्क खर्च करते हैं। दोनों दो 
हैं, एक का बल अधिक से भी अधिक है। दूसरे का अल्प से भी अल्प 
अत्यल्प | 


संस्कार रक्त का शोधक-परिशोधक है। दूसरों के रक्त में विकार हे, 
अच्छे संस्कार वाले रक्त में नहीं, तो इसका यह अथे हुआ कि उसका संस्कार 
कल्लुषित एवं दूषित है । उसके साथ का संस्कार मिलकर, समाज के आगे 
भो बुरा ही मार्ग रखता है, जो रूढ़ि का निर्माण करता है। ऐसो ही रूढ़ि 
बुरी होती है, जिसके पालने से उन्नति नहीं अवनति की ही अधिक सम्भावना 
है। विचार-स्वातन्त्रय की रक्षा करते हुए, संस्कृति पर ध्यान रखते हुए आगे 
बढ़ने का प्रयक्ञ करना चाहिए. | प्राचीनता का भी पृष्ठपोषक होना चाहिए । 
आर नवीनता का भी अनुग बनना चाहिए. पर इसके लिए बुद्धि का सहयोग 
अनिवार्य हे । 

संस्कार मनोवैशनिक घरातल से भी अंधिक ऊँचा है | सूच्रम, संयत 
बिचारों के आधार पर संस्कार को तौलें तो देखेंगे, वैज्ञानिक दृष्टि से भी 
उसका चढ़ा महत्व है | इसीके अनुसार हमारी बुद्धि में भी परिवर्तन 
होता है | यदि अच्छे संस्कार में मेरा जन्म न हुआ, तो मेरी बुद्धि' में विकृति 
की अधिक सम्भावना है | आलस्य, अकर्मेण्य, ईर्ष्या, द्वेष, क्रोध और लोभ 
ये बहुत कुछ उंस्कार के जन्मजात हुगुंण हें । 

सात्विक बृच्तियाँ तभी आयेंगी, जब्र मेरा उंत्कार सुंस्क्ृत होगा । पृथक 
पृथक जाति-संस्कार भी होता है | चूड़ा-कर्म, उपनयन, विवाह्दि, ये सभी 
भारतीय संस्कार हे, लो विधिवतू, पालन से हमें चहुत-कुछ उसिखाते हैं। 
एक स्थायी पूर्व्ञों का संस्कार रहता है, जो उनकी सन्‍्तति को उसी ग्रकार 
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का बनाता है। नम्नता, ममता, शान्ति ये सब भी संत्कार पर ही निर्भर 
करते एैं। . 

पाश्चात्य, प्रौढ़ विद्वानों को भी यह अच मानना पड़ा है कि संस्कार, 
मानवीय. निर्माण में सु-कु, दोनों को अपने अ्रनुसार ही बनाता है, अतः 
उसका आध्यात्मिक महत्त्व भी अधिक है| यहाँ तक कि उन लोगों ने सिद्ध 
किया है कि चाल-ढाल, रहन-सदन, कमे, सब में वही परिवत्तन लाता है। 
यह दूसरी बात है कि आज का मनुष्य अपने अआ्रापकी कोई रूप-रेखा स्थिर 
करने में निष्फल है, अतः वह संस्कार पर नहीं सोच सकता, इसलिए, कि उसे 
सोचना ही नहीं आता । वह इसका मददत्तव भो नहीं जानता, जिसकी वजह 
आज नितान्त कमजोर, दुर्बल हों गया है ! अपनी दुर्बलता का कारण वह 
नहीं जानता कि संस्कार के वकार के कारण ही हमारी धीमो विक्वत दो गई । 
आज मनुष्य सोचता अधिक है, करता कम | मस्तिष्क की उपज अच्छी नहीं, 
आखिर यह सब क्‍यों ? इसलिए कि सांस्कारिक-शक्ति का हास हो गया। 
इस पर ध्यान न देने के कारण ही वह श्रवः भी इस समय भी अपने सस्कार 
के 'सु! पर ध्यान नहीं दे रहा है, जिसका पश्चात्ताप उसे तुरत करना पड़ेगा- 
पड़ भी रहा है | पादजिपुत्र के ्ार्यभट्टो ने संस्कृत में संस्कार को बड़ी 
अच्छी व्याख्या का है | संस्कार, मानव-दानव की उपज का केन्द्र है। विशेष- 
कर भारतीय उंस्कार, मानव का अच्छा परिष्कार करता है। राष्ट्रीय भावना 
का अविर्भाव तभी होगा, जब हमारा संस्कार शुद्ध या पवित्र होगा । 


स्वच्छु भावना, दृढ़: प्रतिशा, पवित्र कृतियाँ, अदम्य उत्साह, शान्त 
प्रकृति, विव्ार-विन्दु पर रुकना, ये सब पूर्व विह्वित संस्कार से आविभूत हैं । 
और इन्हीं के श्रभुसार हमारी प्रकृति या प्रइत्ति में परिवर्तन होते हैं, जिससे 
हमारा भविष्य बनता-बिगड़ ता है | अपने वंमान में यदि संस्कार को पवित्र 
न बना लेंगे, तो निश्चय है, देश के रुच्चे उन्नायकों को हम उत्पन्न नहों 
कर सकते | आारम्म की पृष्ठ-भूमि दृढ़ करने के लिए बच्चों के संस्कार पर 
भी ध्यान देंगे | 


उनका संघ्कार शुद्ध एवं »यस्कर द्वोगा, तो उनकी सनन्‍्तति का भी 
संस्कार उच्च और प्रशंसनीय होगा | सुधार की भावना, राष्ट्र की भावना, 
जब एमा रे में घर कर लेगो, तत्र आने वाली उन्तान में भी बह स्वत: 
वेराजती रहेगी। जोवन के कमे के अनुसार मनुष्य उफलता-श्रसफलता पर 
बिना विचारे संक्कार को आधार मानरर बआागेवढ़ने का सतत प्रतक्ष या 
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प्रयास करेगा तो निश्चय ही जनता के सामने यथा्ें आदरशों का प्रतिष्ठान 
कर पायेगा। | का 

कर्म उसे इसलिए. करना होगा कि जीवन के लक्ष्य तक पहुँचना 
आवश्यक हे | संस्कार को आधार इसलिए मानना होगा कि क्म-कु के रूप 
में न परिवर्तित हो जाय, श्रन्यथा उचित से अनुचित की ओर प्रवाहित होना 
होगा । आगत संस्कार की परम्परा यदि हमसें घर कर गई, तो भी हम उसकी हेर- 
फेर, परिवर्तन पर सोच या विचार सकते हैँ | किन्तु कठिनता यह है कि यदि 
हमारे जनक का संस्कार दूषित एवं कल्लुषित है तो हम उसे सुधार कैसे सकते 
हैँ | चूंकि आरम्म में तो उनका प्रभाव हम पर रहेगा ही, चूंकि जनमते ही 
हमारी ऐसी अवस्था रहेगी नहीं कि संस्कार जैसे विशद, गम्भीर विघय पर 
इम सोच सकेंगे | युवक को अवस्था प्राप्त हों जाने पर, सच जनक के 
कुसंस्कार अपना लक्षण दिखायेंगे ही | अतः: यदि जनक अपने कुसंस्कार की 
पश्चात्ताप वाली अवस्था पर पहुँच गया हो तो वह सन्तान की आरम्मिक 
क्रियाओं पर अच्छी तरह ध्यान दे । शिक्षा-दोक्षा का उचित प्रबन्ध करे | 
उसकी प्रत्येक इद्धि पर कड़ी निगाह रखे | 

इतना होने पर उसके संस्कार में धीरे-धीरे परिवत्तन होते जायेंगे, और - 
वह सुधरता चला जायगा | इस प्रकार पूर्व आगत संस्कार में भी सुधार की 
गुल्लाइश है । दूसरी संस्कृति की बुरी उपज का यह दोष दै कि हम श्रपने पूर्व 
और वर्तमान संस्कार पर कुछ सोचते ही नहीं, इसका महत्व नहीं जानने के 
कारण अपने को हम विनष्ट करते चले जा रहे हैं | कह सकते हैं, वत्तमान 
में जिस संस्कृति या शिक्षा में हम पल रहे हैं, वह संस्कार का तनिक महत्त्व 
नहीं देती । पर थोड़ी देर के लिए हमारा इस ओर ध्यान क्यों नहीं जाता 
कि कहाँ की यह शिक्षा या संस्कृति हे, जहाँ की हे वहाँ-के लोग हैं ही कैसे ! 
जिन्हें संस्कार का अर्थ ही नहीं मालूम है, जिनके यहाँ सौतेले पिता होते हैं 
सौतेले पृ और सब सौतेले । कई विकृत रक्तों से लिनका जन्म होता हो 
आर जिनकी माँ, जिनके पिता का कोई पता नहीं, वे भलः कैसी शिक्धा की 
रूप-रेखा स्थिरकर पायेंगे | उनका संस्कार कैसा होगा । 

ठोक इसके विपरीत इमारे यहाँ प्रत्येक संघ्कार को विधि-पुस्तकें नहीं, 
अन्य हैं जिनके श्रष्ययन के बल पर हम अपने को बहुत ऊपर उठा सकते हैं | 
वे संस्कारी ग्रन्थ हमारे सच्चे प्रशस्त मार्ग हैं, जिन पर चलने में इमें गौरव 
आर सम्मान है | विदेशी-संस्क्ृति में विशेष पलने के कारण हम भी वैसे ही 
होते जा रहे हैं। निम्न भेणी के व्यक्ति का भी संस्कार ऊँचा हो सकता है, 
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चूँकि यह कर्तव्यों पर निर्भर करता है, भावना पर भी | इसके भेद-विभेद 
नहीं हैं | 

जाति-संस्कार में कुछ मिन्नता अवश्य रहती है,। वैज्ञानिक-नियन्त्रण भी 
इसमें ऐसे हैं कि शारीरिक बल-वृद्धि भी इसमें सम्मिलित है, स्वास्थ्य की 
उन्नति भी निहित है। संस्कार के प्रकरण-भेद के अनुसार ही समाज की नोंव 
डाली जाती है। व्यक्तियों के संस्कार अच्छे हुए तो समाज के विधान भी 
सुन्दर एवं कल्याणकर हुवे, श्रन्यथा समाज के नियम दूषित और हेय हो जायेंगे । 

समाज, मानव के लिए दपंण का कार्य कर सकता है, किन्तु कुछ ऐसे 
व्यक्तियों का उसमें समावेश हो जाता है, जो कृत्रिम वाह्य जगत्‌ का अच्छा 
परिचय रखते हैं, जिनमें वाणो भी सबल काये करतो हे, वे ही समाज 
के नियम में परिवत्तेन लाते हैं, और अपनी इच्छा के अनुप्तार नियम का 
निर्माण करते हैं। तच समाज के ये नूतन नियम व्यक्ति के नियम हो 
जाते हैं। और व्यक्ति के नियम कदापि समाज के लिए अनुकरणीय न 
होंगे। हाँ, यदि व्यक्ति ह्वी समाज के गुण रखता हो तो कोई प्रश्न नहीं । 
किन्तु ऐसे विरले ही व्यक्ति होते हैं । नियम-निर्माण में भी सीमा 
होनी चाहिए | 

यहाँ तो प्रतिदिन-प्रतिक्षण नियम बनते-बिगड़ते हैं। फलत: प्रत्येक 
जिज्ञाषु व्यक्ति ऐसी जगह जाना चाहता है, जहाँ के नियम दृढ़ हों, सबल 
और स्थायो हों | वहाँ जाने पर यहाँ की अपेछा वहाँ वे और नियम में 
निरबेलता पाते हैं। और अब वे इतला श्रान्त हो गये रहते हैं कि जहाँ से 
चले थे, वह्हा लौटने को शक्ति नहीं रह ये जाती । वहीं की सारी क्रियाश्रों के 
पोषक हो जाते हैं | इस प्रकार के नित व्यक्ति हम खोते चले जा रहे हैं । 
कुछ दिनों में वे न मुझे पहचानेंगे, न हम उन्हें | जब इतिहास गढ़ने का 
समय झावेगा तो कह दिया जायगा, अम्ुक का पता इस अधार पर है, उस 
अधार है, अमुक का उस पर इस पर | कुछ दिलों बाद निर्णय पर .पहुँचते हैं 
कि भेरी जाति के नहीं, मेरे यहाँ के नहीं। इस प्रकार इतिहास की रूप-रेखा 
बदल दी जाती है | यही हमारे वत्तमान इतिहास का स्वरूप है। समाज के 
विधान पर इतिद्दात के पुष्ठ रंगे जाते हैँ | इसकी व्यवस्था इसक्रे व्यक्ति और 
उनके व्यक्तित्व का लेखा-जोखा हमारे में रहता है | 

समाज के परिवर्तित आब के स्वरूप में कोई निश्चयता, कोई निर्णंव 
नहीं । राष्ट्रीय-ऐक्य स्थापित करने के लिए. यह आवश्यक हे कि हम इतिहास 
के स्वरूप पर दृष्टि डालें, और समाज के विधान की ओर देखे । देखते हैं 
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तो पाते हैं, इसमें कोई निष्कर्ष नहीं | फिर स्वयं निष्कर्ष पर पहुँचना, एक 
प्रकार से असम्भव हो जाता है । 

इसकी कुरोतियाँ भी उखाड़ी जानी चाहिये | नारियों की अधिकृति पर 
भी विचार करना चादिये | सामाजिक विधान में चूँकि उनका कोई प्रश्न 
नहीं, समस्या नहीं, हल नहीं, अतः अपने को बिगड़ी हुईं अवध्था में पाकर, 
आज वे अपना अधिकार माँग रही हैं | उम्मव है, वे भूल करती हों, किन्तु 
शब्छा होता, वे अपने अधिकार का उपयोग भी माँगना जानती। समाज 
मानों पुरुषों के लिए ही है | स्त्रियाँ उसमें गौण हैं । इसका यह भो कारण 
होगा कि प्रकृति ही उन्हें अपने किये का दश्ड देती है, इसलिए उनका प्रश्न 
न उ8ता हो । आज उसी के प्रतिफलन में कोई भो नियन्त्रण उन्हें मान्य 
नहीं, कोई भी नियम अमान्व हे | वे भी एक ऐसो शिक्षा में पलने लगी हैं, 
जो अन्यत्र की संस्कृति की श्रचारिका हैं| इसमें पलकर वे अपने आपको 
खोये जा रही हैं, यदि इसी समय न समलीं तो निश्चय है, अपना अस्तित्व 
खोकर रहेंगी | भविष्य की विधायक शक्ति उन्हीं के हाथ में है, श्रतः उनके 
स्वरूप पर विचार करना, तमाज का प्रथम, प्रुख कर्त्तव्य है । पुरुष और 
नारी की समाज में समान रूप से व्य्या होनी चाहिएं। उनका सन्तुलन 
एक प्रकार से होना चाहिये, हाँ नियम में परिवर्तन हो सकते हैं, चूँकि 
पुरुष और नारी में वैयक्तिक विभिन्नता भी है, जो एक नहीं हो सकती है । 
बह सदा की है, सदा की रदेगी भी । 

आज की नारी की गति कुछ का कुछ करने वालों है । नारी 
को चाहिए कि बह भूल पर पश्चाचाप का श्रर्थ जाने, पाप पर प्रायश्चित्त 
जाने | और समाज को चाहिए कि वह उन्हें श्रात्मचात कर ले। ऐयखा नहीं 
करने का परिणाम यह हुआ कि थआज्ञ नारी, नारी न होकर ओर ही कुछ 
हो गई है | उसकी प्रत्येक चाल में विविधता है जो ध्वंस-विध्व॑ंस के मार्ग का 
निर्माण कर रद्दी है । भारतीय उमाज जत्र संस्कार और उसकी विधियों पर 
ध्यान दे तब नारी को भी उसमें स्थान दे | ह 


जीवन एक कला है, या जीनों 
जीवन जीने के लिए. है, उसको रक्षा, सर्वतोमावेन होनी चाहिए। 
रक्ता कैसी या किस प्रकार हो, इसके प्रयक्ष करने होंगे । /१००४7% (रौजर्ट) 
ने कहा [.86 38 .87+ पर टेनिसन ने कहा, ॥+ए778 48 7४ दोनों 
में अन्तर है, किन्तु विशेष नहीं। मारतीय जीवन के लिए ये दोनों मत 
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अहितकर होंगे। चूँकि जीवन या जीने को कला मानकर वह नहीं अग्रसर 
होने का । और न सिर्फ़ जीवन को जीने के लिए; ही मानता है । सिफ जीने 
का श्र्थ हुआ, मरना या मरा हुआ पैदा होना । जीने की जगह जिलाने का 
उसके यहाँ अधिक महत्त्व है। उसका जीवन जिलाने के लिए हो ऐ। और 
तमी वह जीता है, मरकर भी | यहाँ की परिस्थितियाँ वहाँ का अनुग नहीं 
षन सकतीं, चूँकि वहाँ की प्रत्येक वस्तु कला के लिए है। 

वहाँ की नींव कला पर अवलम्बरित है। वहाँ का अपूर्ण जीवन मो 
सम्पूर्ण कला है | यहाँ का पूर्ण जीवन भी शायद कला नहीं । चूंकि जीवन 
और कला में यहाँ के लोग विशेष अन्तर मानते हैं जो सर्वथा उचित है । 
व्यक्ति-प्यक्ति की प्रधानता देने वाले जीवन को वे कला को संज्ञा देते हैं जो 
भूल करते हैं | जीवन के थोड़े से महत्त्वपूण पुष्ट अंग यहाँ के लिए भत्ते 
ही कला के तत्त्व का निर्माण करें, किन्तु कला का क्षेत्र और उसको क्रिया 
सर्वथा पृथक है । कला, वहाँ की कला भी कला के लिए है । यहाँ वैत्ती कला 
को लोग बला मानते हैं | 470 ई07 87% के ये विरोधक हैं। यह सिद्धान्त 
हमें न भोजन देता है, न उसके साधन ही । और बिना भोजन के हम जोवन 
की रक्चा कर नहीं सकते | और भोजन हमें इसलिए, चाहिये कि हम जी 
सकें । यहाँ भी वे बदल जाते हैं; उन्हें जोना इचलिए चाहिए कि वे खा सकें 
जिसके साधन उनके यहाँ एक नहीं अनेक हैं। उन्हें भोजन की विशेष चिन्ता नहीं 
करनी पड़ती, अत: वे अन्न खाकर भी कह सकते हैं, हम कला खाकर जीते हैं | 
परन्तु बिना भोजन के कला तत्त्व को भी हम नहीं पहचान सकते, कला से 
पेट भरना तो दूर रहा | ऐसी कला को हम सुन्दर कल्पना अवश्य मानते हैं । 

उनके लिए. एक मामूली टेढ़ी-मेढ़ी लकोर भी कला है, अनेक रंग- 
विरंग भी कला हैं, वहा सब कुछ कला है | हमारे कला का प्राज्गनण पृथक है, 
ओर वह सिर्फ कला ही के लिए है। और कला, कला को ही कला की संज्ञा 
नहीं दे सकती | भारतीय कला इसलिये अपने उच्च स्तर पर हे । वहाँ दक 
पहुँच सबकी नहीं हो सकती | यहाँ का कलाकार अपनी कला को किसी भी 
मूल्य पर बेचने को प्रस्तत नहीं, और वहाँ का कलाकार अपनी प्रत्येक कला 
को किसी भी मूल्य पर बेचने में नही हिचकेया ! कला को सृष्टि करना, उसका 
पेशा हे, व्यापार है। और यह कलाकार यूखा है, दौन-हान है, एकदम साधन- 
रहित, फिर भी जब कमा वह भोजन प्राप्त कर लेता है, विचित्र विभूति उत्तन्न 
कर देता हे। वहाँ का कलाकार पूर्य है, साधन से मा, फिर मां दूसरों को 
कला का मुँहताज है | 

रथ 
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कला के विश्लेषण के अब अनेक प्रकार हो गये | जीवन की अब उसमें 
प्राबल्य हो गया | समस्त योरोपीय कला, भारतोय कला, से उत्कृष्ट नहीं कही 
जा सकती | जीना, कला माना जा सकता है जब कि दोनों में से वह कुछ नहीं 
प्रमाणित होता । अन्तर्जीवन की स्थिति का चित्रण भी कला कहला सकता 
हैं। वाह जगत्‌ के चित्रण के लिए मो, कला के निमित्त स्थान हू ढ़ना 
होगा | कला को भोजन का साधन नहीं मानना होगा। अब प्रश्न उठेगा, 
फिर कलाकार के जीवन की रक्षा कैसे सम्भव है ? उसके जीवन का भी तो 
आधार होना चाहिये। इस समस्या का इल उसे करना चाहिये | किन्तु समाज 
के पास न इसका कोई उत्तर है, न इल | 

योरोपीय कलाकार के भोजन या जीवन की चिन्ता, वहाँ का समाज 
करता है | इसकी देख-भाल उसी के हाथ में है। और शायद इसीलिए लोगों 
की दृष्टि में वद्दाँ की कला अपने चरम को पहुँच गई है। मारतीय समाज भी 
वहाँ ही की तरह कलाकार के जीवन को अश्रपने हाथ में ले ले, तो यहाँ को कला 
ओर भी चरम विकास पर पहुँच जाय । यहाँ के कलाकार जिस दिन से भोजन 
की चिन्ता से मुक्त हो जाये, उसी दिन इषे-आमोद की अवस्था को ही कला 
का अन्तिम रूप दे डालें, पर यह स्वप्न-मात्र है। अपनी जिस कला पर इसमें 
गोरव है, वह सब्र भोजन से विमुक्त कलाकारों की कृतियों हैँ | अकाल, 
हाहाकार जबसे इनका युग भारत में आया, तबसे किसी कला विशेष की 
सुष्टि न हो सको | खेद है, भारतोय आधुनिक वत्तेमान समाज इस ओर तनिक 
भी ध्यान देना अपना कर्तंव्य नहीं समझ रहा है। कला में जीवन नहों है, 
पर जीवन में कला अवश्य हे । योरोपीय कला-सम्बन्धी सिद्धान्त मान्य ईं, 
पर भोजन-सम्बन्धी सिद्धान्त सर्वथा यान्त्र होने चाहिये ये। इसके प्रत्येक 
त्ेत्न में व्यवस्था स्थिति के समाज का अनुपात है | 

कला में प्राण भी प्रमाणित हो सकते हैं | अगु -परमारु में कला की 
विचित्र क्रिया विराजती रहती है। पर वहाँ तक सबकी पहुँच हे कहाँ ! 
जीवन, कला को लेकर चलने में शायद सफलता न प्राप्त करे । कला जीवन 
को मानकर चले तो आंशिक सफलता प्राप्त कर सकती दे। कला के भवन 
की नींव विविध ईटों पर हे | साहित्य-संगीत चित्रकारिता, वैज्ञानिक-आविष्कार, 
सभी कला के विशिष्ट अंग माने जा सकते हैं | परन्तु जीवन-दर्शान में भिन्नता 
है। समस्त जीवन, एक दर्शन हो सकता हे, कला का अंग भी, पर पूर्ण कला 
का उसमें शायद प्रतिष्ठान असम्मव है। व्यक्ति और टाइप की माध्यमिक 
अवस्था, व्यवह्कर में कुशलता लाती है | जीवन में बल, और कला में विकास 
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का साधन भी । परन्तु उस अ्रब॒ध्था को लोग लखें तब, अन्यथा उससे लाभ 
उठा सकना भी कठिन है। 

जीवन में व्यक्ति, व्यक्ति में जीबन और उसके टाइप का मनोवैशानिक 
अध्ययन कलापूर्ण हो तो कला सीमित न होकर असीमित हो जायगी | फिर 
कला में सत्यता ढ् ढ़ना भी तो एक कला है | जीवन के सत्य सहज हो, शीघ्र 
हो हृढ़े जा सकते हैं, पर कला के सत्य ढू ढ़ने को आँखें सूक्षम होनी चाहिये | 
ये आंखें सिफ कला-मांत्र को दो देखने का प्रयास करें तो शायद सत्य दोख 
पड़े | पर जीवन के सत्य के लिए इतना परिश्रम अपेक्तित नहीं है। जोवन 
का निर्माण विचारों, कर्तव्यों पर दृढ़ है, पर कला के निर्माण को सामग्रियाँ 
कल्पना, सत्य अनुभव अधिक सहायक रूप में वियजमान हैं। विचार की 
तोव्रता में कला का सत्य नहीं मूल सकता | 

जीवन के साथ द्वदय का गहरा सम्पर्क है। कला का, अधिक गहरा 
सम्पक काल्पनिक सत्य के साथ है | हाँ, जीवन-पत्य का जब्र उसमें प्रतिष्ठान 
हो जायगा, तब कला की उत्छकृष्टता में संत्यता रद सकतो है। ऐसा सत्य 
आधिक काल तक जोवित रह सकता है । अन्यथा कला में स्थायित्व नहीं रह 
सकता है । इसका कारण, जोवन-सत्य कला में नहीं रह पाता | चूँकि आज 
का जीवन भी सत्य नहीं, न उसमें छृदय ही सतन्निविष्ट है। श्रसत्य, उसकी 
नींव है, दृदयशून्यता घर है, इसका यह अर्थ हुआ कि उसीका स्वरूप 
विकृत है तब कला में विकृति क्‍यों नहीं आर सकती । जीवन के सत्य अंग कला 
के भोतरी अंग हैं | बाह्य कला के अंग, योरोपीय असत्य हैं। वे कला की 
विषेचना विचित्र ही प्रकार की करते हैं | इस पर ठोस कुछु व्यक्त नहीं कर 
पाते । इसका कारण शक्ति का अभाव हो या इसका वे दंग ही न जानते हों । 
जीने को यदि हम एक कला मान लें तो मूठ, मक्वारो-धू्ततता जोविका के साधन 
हैं तब ये ई। कला हुये। और इस प्रकार जो जोये, वह सचसे बड़ा कलाकार है । 
यदि कला या कलाकार का यही मापदरएद हे तो इस दृष्टि से आज यहाँ इस 
संसार में अ्रनेक क्या सभी कलाकार हैं । और यदि वे जोने का दूसरा भअर्य 
लगाते हैं तो वह अ्रस्पष्ट है, इसलिए भी ब्यर्थ हे । 

जीवन और झीने की विभिन्नता पर हां वे पहले अ्रधिक सोच लें, फिर 
कला की व्याख्या की ओर ऊ्ुुकें | उनके जानते, कलाकार को अनेक प्रकार 
को व्याख्या होनी चाहए, हो भो सकतो हे, इसको कोई सोमा नहीं, पर 
संयत अवश्य रहे । शब्दों को भरमार हो न रहे इसोके अनर्गल प्रयोग को 
व्याझ॒पा नहीं कष्ट सकते | व्याज्याता का भा उत्तरदायित्त अ्रधिक है। प्रत्येक 
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विषय का अलग-अलग व्याख्याता होता है। साहित्य के इमारे व्याख्याता 
मल्लिनाथ अपना विशिष्ट महत्व रखते हैं | नारायण भी अच्छे व्याख्याकार 
हैं, पर मल्लिनाथ ने, जितने साहित्य के अंग-प्रत्यंग की व्याख्या की है, 
उतनी अन्य किसी ने नहीं | 

इसी प्रकार और भी विषय के व्याख्याता होते तो उन-उन विषयों का 
प्रतिपादन सन्दर होता,. भारतीय कला की मान्यतायें उच्च कोटि की हैं, हनके 
सिद्धान्त मननांय हैं। कला के वत्तम्रान स्वरूप पर विचारने के पूर्व जीवन के 
अध्याय पृष्ठ पर सोचना होगा । जीवन की चेतना मनोगति के साथ-साथ एक- 
- दम उसके अनुकूल चलती है, मनुष्य की वृत्तियाँ उसी प्रकार परिवर्तित 
होती चली जाती हैं। इन इत्तियों का जिसमें प्रतिष्ठान होगा उसमें कला के 
प्राण निद्वित रहेंगे | किन्तु सत्य वर्णन के आधार पर और सूद्ठम नियन्त्रण 
के बल पर जिस जीवन का स्वरूप हो, उसके विषय में ऊपर कहा गया है। 
अन्यपरक अर्थ लगाकर उस स्वरूप में भी यदि किसी ने परिवर्त्तन किया और 
अपनी स्वतन्त्र इच्छा के अनुसार किसी ने उसकी विवेचना की तो मेरे कहने 
के तात्पर्य. में मिन्ता आ जायगी, चूँकि आज का' आलोचक-बर्ग लेखक 
की यक्तियों का विचित्र ही विचित्र अर्थ लगाते हैं, अस्ठु, जोवन की मार्मिकता 
का परिचय मिल जाने पर उसके स्वरूप-निश्चय में हमें सफलता मिल 
सकती है | 

कला की व्याख्या का आधार यही है। इस आधार से पृथक होकर जो 
कला की व्याख्या करते हैं, वे अपने आप में ही महत्व रखते होंगे। जीने के 
ढंग को कला मानना कुछ अंशों में ठीक भी हो सकता है तो वह ढंग मो 
विक्ृत है । रूस की साम्यवादी भित्ति भूख, पेट, मजदूर, चावल, दाल, हँसिया- 
हथौड़ा पर निर्भर करती है। और अब उन्हें जीने का ढंग भी मालूम है | 

इस दृष्टि से वह भित्ति भो कलापूर्ण हे। और कला का वहाँ पर्यात 
प्रचार है। रूस के प्रत्येक सिद्धान्त कल्ला के प्रमुख अंग हुये | ब्रिटिश साम्राज्य 
के सिद्धान्त के पृष्ठपोषकों में इस दृष्टि से कला का सर्वथा अभाव है| विचार- 
विमर्षकर कक्का का लोग निर्णय करें, योद्दी शब्द-शक्ति के बल पर केला 
के विषय न बकते रहें, इसका प्रभाव उसके पक्ष में अहितकर ही होगा। 
कला और जीवन की भूमिका के लिये रोम या औस की ओर हमें जाना होगा, 
और उसके भी पूर्च कला और जीवन के लिए; भारतीय माव-भूमि पर उतरना 
होगा | अन्यथा कला के प्रत्येक अंग की व्याख्या हमें कई भी प्राप्त न हागा | 
आखिर जांवन-जोवन में, उसके कम-कर्म में विभिन्नता एवं विब्द्िनता 
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होती हे, फिर जगह-जगह को कला में क्‍यों न अन्तर होगा। किन्तु कला 
ओर जीवन, जीना और कला की विभिन्नता हमारी वत्तंमान कला. के स्वरूप 
में विचित्र ही प्रकार की भावना का समावेश ऋरती हे, कर रद्दी हे, जिससे 
भविष्य के विषय में अनेक प्रकार की बुरो-बुरी शंकायें मन में उठ रही हैं । 
संबत विच रो के बल पर और जोवन सम्बन्धी कु अनुभव द्वारा इम बहुत 
कुछ भविष्य के विषय में सोच-समभ्त सकते हैं । किन्ठु विश्वात और श्ाध्या 
से हमारा सम्पर्क हो तब, भ्रन्यथा दूसरो ओर भी इम अवाह्वित होंगे। 

महत्त्वपूर्ण व्यक्ति का शिष्ट सभ्य जीवन कला के सम्बन्ध में अपना 
श्रच्छा निर्णय दे सकता है, पर ऐसे व्यक्ति का जीवन शिष्ट होना अनिवार्य 
है । बहुत से ऐसे व्यक्ति हैँ, जो अपने जीवन को महत्वपूर्ण घोषित करते हैं । 
शिष्टता प्रदर्शित करते हँ--वास्तविकता से कोसों दूर रहते हैँ |कत्रिमता इतनी 
रहती है कि स्वयं अपने को भी पहचान नहीं पाते। 'शो' इतना रखते हैं कि 
दूसरे उन्हें सहज ही में अ्रति शीघ्र पहचान नहीं सकते | कला की उपयोगिता 
कहा-कह्ााँ सिद्ध होगी, यह जीवन की गतियों या उसकी क्रियायें बता सकती हैं । 

मानव-जीवन का स्तर ढदौलाकर और उसकी स्वाभाविक रूप से चली 
जाती हुई विधान-गाड़ी में परिवर्चन ला दें, और उसके आगे को वृद्धि पर 
पूर्ण ।वराम का चिह्ृ खोच दें, सिफ कला के असत्य प्रचार के निर्मित तो 
यह अनुचित एवं अश्रेयस्कर होगा | 

सामाजिक घटित-विघटित ब्यवस्थाश्रों का साहित्य में स्थान देना भी 
एक कला है| इस कला का महत्त्व योरोपीय साहित्यकार अधिक देते हैं | किन्तु 
रुच्चा-साहित्य-साघक कभी इस प्रकार का विधियों को कला को संकज्ञा नहीं 
देता | ब्रिटिश के महान्‌ साहित्यिक-तपत्वी साहित्य के प्रचल साधक 'चनाडशा? 
ने इस प्रकार की कला का वराबर विरोध किया है। जावन-साहित्य के साथ 
कला का सम्पर्क अवश्य दिखाया द्वे। पर उसकी प्रत्येक परिध्यितियों के 
चित्रण को कला नही मान लिया है । उलमे जावन को सुलक्क# देने का नाम 
भी कला हो है, इस प्रकार को भी उनको उक्तियाँ हैं। बँगला के 'हेमचन्द्र 
बन्दोपाध्याय! ने जीवन की सूक्म क्रियाश्रों को कला का नाम दिया है । 

इस प्रकार हम देखते हैं, कला और जीवन-सम्बन्धी विचारों में अनेक 
मत-मतान्तर ६ । किन्तु वास्तविकता से इनमें कमर ही का सम्पर्क है, रुभो 
एक होकर कुछ निण य नहीं कर सके हैं | किन्तु इतना सत्य अवश्य स्वोकार 
किया जा सकता है कि कला, जोवन-सत्य का अंग है। पर जोने के प्रयोग 
और प्रकरण के निर्मित्त उसका सम्रर्क कला के साथ रखेंता श्रच्द्धा न 
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होगा, चूँकि एक बड़ी सीमा की रेखा खींची-सी लगती है। जीने के लिए. 
कला का निर्माण करना, अनुचित है | सामयिकता सिद्ध करने के लिए 
अनुचित-उचित का ध्यान दिये बिना कला के विवर्तन-परिवत्तन पर इम 
जोर देते जायें, यह उसके पक्त में अन्याय होगा । कला की उष्कृष्टता, उसकी 
वातविकता में निहित है। कृत्रिम भावनाओं से आलोड़ित सामाजिक- 
जीवन की रक्चा के लिए. या उसीको जिलाने के लिए सीमित कला का 
निर्माण करना उसकी दुरुपयोगिता सिद्ध करना है| 

जीवन और कला का सम्बन्ध पारस्परिक सूक्त्म ऐक्य का द्योतक या 
खूचक हे । दोनों के अनुकूल-प्रतिकूल अंगों में कला और जीवन के अग्भु- 
परिमाणु प्राण हें । और शायद इन दोनों के प्राण मिलकर जोवन के रूप 
हो गये है । साहित्य के क्षेत्र में जो आजकल कला-कला की चिल्लाइट है, , 
वह व्यर्थ, निष्प्राण, निष्प्रयोजन है उसका कोई आ।स्तित्त्व नहीं । वाध्तविक कला 
आज के साहित्य में नहीं, उसका निखरा रूप हमें वत्तेमान के पूर्व साहित्य में 
दृष्टिगोचर द्ोता हे “पूर्ण प्रगतिवादी-साहित्य में कहते हैं, जीवन ज्यादा हे, 
पर हमें उसमें इसका सर्वथा श्रभाव प्रतीत होता है। कहने के लिए उसमें 
यथार्थता रहती है, पर उसका ढोंग विकृकत हो रहता है । देखो-छुनो सोमित 
घटनाओं का चित्रण रहता हे चूँकि उसके साहित्यकारों में देखने को 
शक्ति का और अनुभवन-प्रौढ़ता का एक प्रकार से सर्वया अभाव है । कुछ 
ऐसे भी हैं, जो सिर्फ पढ़ या सुनकर तत्सम्बन्धी साहित्य की सृष्टि नहों करते, 
अपितु देखकर सोच-समझककर साहित्य-सर्जना करते हैं, जिसका जनता पर 
बहुत अधिक प्रभाव पड़ता है | 

यथार्थता की ऐक्टिंग करना फजूल है | इस प्रकार के छु्न को ययार्थ 

कहेंगे, तो सच यथार्थ-आ्रदेश का कोई महत्व नहों रदेगा। निम्न-वर्गीय 
जीवन में कला का प्रतिष्ठान होना, असम्भव नहीं, कठिन नहीं, पर उस पर 
भी भ्ूठ यथार्थता की -कूँचो फेरी भायगी | और कहना नहीं होगा कि 
आज के प्रगतिवादी-साहित्य में सीमित-जीवन का ही चित्रण रहता है। अतः .. 
कला भी सीमान्त रेखा में ही विचर्ती हे | श्रन्यथा कला की श्रेष्ठठ और उसकी 
उसकी वास्तविकता में पूर्ण सनन्‍्देह हो जायगा । 


हो 


डोज लत 


प्रभतिवाद की रूपरेखा 
प्रगतिवाद और काव्य की अत्मां 
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प्रगतिवाद को जोवन-साहित्य में सम्मिलित करने के पूर्व, साहित्य के 
अन्य उपकरणों के साथ उसका क्या सम्बन्ध है, पर दृष्टिपात करना अनिवार्य 
है। साधारण स्तर पर स्थिर रहनेवाले साहित्य में पुष्ट अंगों को पूर्णता भो 
रहनी चाहिये। और कदाचित्‌ वत्तमान निम्तता को अपनानेवाले प्रमतिवाद 
में इसका ग्रभाव लक्षित होता है। आनन्द के अतिरेक में आन्तरिक-भावना 
की सहृदयता कार्य-कारण के आरोप से विशिष्ठता पूर्ण कार्य करती है । सहज 
अनुभूति की स्वाभाविकता के परिणाम में इस आनन्द का आत्मा से अधिक 
सम्प्रन्ध है, जो काब्य का प्रतीक स्वरूप है | 

हृदय की पजग-मावना से अनुप्राणित होकर करुणादि व्यापक रसों के 
आधविर्भाव के फलस्वरूप, मानव अपने आनन्द को श्रभिव्यक्ति काव्य के 
लांक्षणिक उपकरणों द्वारा करता है| काव्य को लांक्षणिक-प्रवृत्तियाँ ग्रानन्द 
के अ्भिव्यजञ्ञित-स्वरूप पर निर्भर करता हैं। मानव के भौतिक निर्माण से 
पृथक्‌ उसके स्वरूप निश्चित हैं | काव्य को आत्मा, अलझ्ढार निरूपकों के मत 
में ध्वनि व्यज्ञना पर अवलम्बित हे--काव्यस्य आत्मा ध्यनिः। द्विन्दी 
में वह रूपान्तरित हो, अभिव्यञ्जना शैली से श्रमिद्ित होती है | मम्मट भट्ट, 
विश्वनाथराज या भामह के काव्यों की लाक्षणिक व्याख्या पर ध्यान न देना 
भी पुष्ट साहित्य के साथ अ्रन्वाय करना है। 

स्थायी-साहित्य को विविधता पर जन्न हमारा दृष्टि जायगी तो स्वाभाविक 
रूप से काव्यात्मक-लक्ष्णों को सबल अंग के रूप में स्वीकार करना होगा | 
देसी अवस्था में उन आचायों को उपेक्षा नहीं को जा सकतो; चूँकि वादहित्य 
की पूर्ण सन्नल अभिक्तियों उन्हीं द्वारा हुई हैं । ग्रानन्‍न्द और रस युक्त साहित्य 
के। सर्जना सहज, सरल महत्त्दरहित घटना पर नहीं स्थिर द्वोतो है। आदशं 
और यथार्थ को सम ठुला पर तौल कर कल्याण को मावना से आनिप्रेत 
हो साहित्य की गझ्ावश्यकता का निर्देश करना, आचार्य छ निष्कर्ष या निर्णय 
ये | जीवन की असहिष्णुता एवं संकुचित-दाशंनिक प्रवृक्तियों को साहित्य में 
अस्थान देने का अभिप्राय, उनके मतानुसार साहित्य की गौण तथा शअ्रव्यापक 
एवं अत्यायो उिद्ध करना हैं। मानव-छोवन से पृथक माव को मुख्यरूप से 


+ 
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साहित्य में नहीं स्थान देना चाहिये, यह उनकी उक्ति कदापि नहीं है, परन्तु 
आवश्यकता एवं कल्याण की मापिका क्रिया-शक्ति पर अधिक दृष्टि रखना 
साहित्थिकों का प्रधान कत्तेव्य होना चाहिये | इस पर अ्रधिक जोर देने के पक्ष 
में वे थे । और वत्तमान परिस्यित में इस व्यापक दृष्टि का कोई विशेष महत्त्व 
नहीं है । ह 

नित घटती रहनेवाली घटनाश्रों के अतिरिक्त संकुचित जीवन को साहित्य 
में स्थान देना आवश्यक समभा जाता है। लोकोत्तर आनन्द अपेक्षित भी 
हो तो स्वाभाविक साधारण ' आनन्द मानव के लिये अत्यावश्यक है| 
परिवत्त॑न के ज्लिकास तत्वों से साहित्य के कार्य-कारण के उपकरण-भाव की 
गुप्त क्रिया को उद्दीप्त करने में साहित्यिक सहयोग नहीं देते हैं। परन्तु रसियन 
सिद्धान्त से आलोचित साम्यवाद का प्रतीक, प्रगतिवाद सस्ती भावुकता को 
ढोने की अ्रधिक सामग्री एकन्नित करता है | यह प्रगतिवाद-साहित्य, प्रौढ़ता या 
विशिष्टता की पूर्णता से दूर है, अतः काव्य को सजीव आत्मा की अभिव्यक्ति 
उसमें नहीं है । छृदगत मावनाओं से सम्बन्धित-जीबन का स्वरूप भी उसमें 
लक्षित नहीं होता | भाव जगत में यथा भूमि प्राद्भगण में विचरने का यह 
अभिप्राय नहीं होना चाहिये कि मानव का घरातल 'निम्न हो, और उसीके 
अनुसार साहित्य भी निम्न एवं अधस्तल पर स्थित हो | | 

सहज स्वाभाविक श्रनुभूति साहित्य की विभूति हे जो जीवन की विशिष्टता 

से संयुक्त हे, और वह काव्यात्मक आनन्द की वाहिका भी । शरीर पर, हाड़- 
मांस पर अवलम्बित होनेवाली आत्मा, काव्य की भौमिक-आत्मा से पृथक 
एवं कम महत्व रखनेवालो है । उसके श्रजुपात के अनुसार साहित्य के अंगों 
को नापेंगे तो उसकी निम्नता द्वी मविष्य के लिये शेष रह जायगी। विभाव*- 
अनुभाव संचारी-भाव प्रगतिवाद में स्थान नहीं पा सकेंगे । जिसके परिणाम 
में उसकी शक्ति और आधार अधूरे ही प्रतीत होंगे । गम्भीरता को दोनेवाले 
साहित्यिक-उपकरण उपेक्षित नहीं हो सकते । निम्नता, गम्भीरता अपने-श्रपने 
अनुकूल वातावरण निर्मित करने में सफल सिद्ध होती हैं | भाव-भूमि की 
मुख्यता या अबलता को अस्वीकार नहीं किया जा सकता, चूंकि क्रान्ति या 
अधिकार माँग को दबाने से अब कार्य नहीं चल सकता; परन्तु किसी भा 
अवस्था में साहित्य को पूर्णता या उसके विकास पर ध्यान देना 
श्रनिवार्य है| मैंने सर्वत्र कहा है, सीमा या संकुचित दायरे में विचरने के 
पूर्व साहित्य के मुख्य अंगों-ठपकरणों पर सदैव विस्तृत दृष्टि रखनी होगी | 
निम्न-वर्ग में स्थित जनों के जीवन-दर्शन का वर्यन .साहित्य में निषेष नहीं, 
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परन्तु मध्य-विशिष्ट-वग में स्थित जनों की परिस्थितियों एवं भावों, अनुभावों,' 
जीवन-दर्शानों का वर्णन भी अनिवाये है। एक को हो लेकर चलना अच्छा 
नहीं, दोनों को समरूप से अपनाना होगा । फिर मुझे कही हुई की आशत्ति 
करनी पड़ती है, यहाँ 'हो और भी का प्रश्न है' जो अत्यन्त सुस्पष्ट है । आनन्द 
आर रस के अतिरिक्त गम्मीर वातावरण की लक्षणा, व्यज्ञना पर भी दृष्टि 
जानी चाहिये। उच्च घरातल को निम्न घरातल पर ला उतारना, साहित्य के 
पक्ष में कभी उचित नहीं हो सकता | दर्शन, विज्ञान, अद्वैव-द्वैत, आध्यात्म 
को साहित्य में सम्मिलित न करना, उसकी निर्बेलता सिद्ध करना है। काव्य 
को गद्य ब॒माकर लाक्षणिक क्रियाश्रों की उपेक्षा करने से पृथक निम्नता आ 
जायगी: इसकी जगह हमारा उद्योय होना चाहिये था, उच्चता को लक्ष्य-तिद्धि 
पर पहुँचना अश्य को विश बनाने के लिये योग्य; पूर्ण की ओर अग्रसर होने 
वाले साहित्य के मार्य को अवरुद्ध करना उचित नहीं। श्रज्ञ के उपयुक्त 
साहित्य का निर्माण करें। अर्थात्‌ योग्यों के लिये गम्मीर विषयों का प्रतिपादन 
छोड़ निम्नों के उपकारार्थ निम्न-साहित्य की सर्जना करें ! 

ऊपर पहुँची हुई वस्तु को, नीचे लाने के बजाय, नीचे को ही ऊपर ले 
चलने में कदाचित्‌ कोई हानि नहीं है | योग्य को अयोग्य बनाने की क्रिया का 
परित्यागकर, अ्रयोग्य को योग्य बनाने की क्रिया ह्वी प्रशंसनीय एवं उचित 
है। #स्ती भावुकता का सम्बन्ध काव्य से नहीं हो सकता, रोमांस को लेकर 
भौतिकवाद के सस्ते आधार को लेकर काव्य अपना स्थान निरुपित नहीं कर 
सकता | उसकी मान्यतायें मननीय एवं अ्रनुकरणीय होनी चाहिये | वर्ग के 
अनुरूप साहित्य के स्वरूप श्रौर विकास के आगे ( प्लस ) और ( माइनस ) 
का मनमाना चिह्न खींचना अनुचित है। दोनों के उपयुक्त पुथक-पुथक्‌ 
सात्त्यि निर्माण करना, श्रेयश्कर और उचित है। दूसरे को उपद्यास की दृष्टि 
ओर उपेक्षा की दृष्टि से देखना अनुचित है। परन्तु काव्य-प्रणं ता को 
लाकणिक श्रनुद्नमिशिकाशों का बहिस्कार नहीं करना होगा | निम्न-वर्ग को 
अपनी परिस्थिति का ज्ञान कराने के लिये साहित्य का काव्य-पथ ही एकमात्र 
सबल साधन नहीं है । यदथ के आधार मी ग्राह् हैं । 

अध्ययन के अभाव के कारण काब्य-शक्ति का विध्वंस करने का किसी 
को भी प्रधिकार नहीं प्राप्त है। श्रध्ययन होने पर भी छो लोग नवीनता की 
झोट में कीसि की प्रेरक-शक्तियों को अपनाना चाहते हैं, वे कदाचित्‌ इसे 
विस्मृत कर देते हैं कि इस नवीनता में कृत्रिमता तथा अस्यायित्व अधिक हे । 
ज्ञीवन को जीने मात्र देने के लिये छोड़ देना, कत्तंब्य-परिधि में उसे सम्मिलित 
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न करना, साहित्य को गौण बनाना है। परन्तु मूल व्यक्षना-शक्ति की 
अभिव्यक्ति पर भी आँखें मोड़ लेनी चाहिये। आदि मौतिक क्रिया को जगाने 
के लिये और राजनीतिक अधिकार की प्राप्ति के लिये उसीका प्रश्नय लेना 
उचित है। इसके लिये साहित्य की विधियों, नियमों में परिवत्तन लाना हितकर 
नहीं प्रमाणित हो सकता । 


साहित्य जीवन को विशिष्ट बनाने का अधिकार और योग्यता रखता है। 
काब्य गद्य दो आधार-भित्ति पर अ्रवस्थित है, दोनों का उपयोग दो दिशाओं 
की श्रोर होना चाहिए | नवीनता में मौलिकता भी रहे, तब भी कल्याणकारी 
घरातल का अन्वेषण होना चाहिए, काव्य का प्रभाव व्यापक और उत्तेजक 
आवश्यकता से अधिक होता है, परन्तु तमी तक जब तक उसके आधार दृढ़ 
रहते हैं। यह दृढ़ता उसके स्वरूप बिगाड़ने पर नहीं रह सकती प्रौढ़ता- 
गम्भीरता में ही उसकी दृढ़ता रहें सकतो है। अभिव्यज्ञना शैली पर भाव्य- 
भाव से अवलम्बित काव्य के लिए. तो निम्न परिवर्तन अवनति के उपकरण 
एकत्र करने के साधन हैं । उधर अग्नसर होने के लिए, उसके 
समकक्ष योग्यता रखनी होगी । प्रगति का शिष्ट अर्थ जहाँ अपनी व्यापकता 
सिद्ध करता हे, वहाँ उसके स्वरूप में बाधा-ग्रहण पथ नहीं उपस्थित होता | 
परन्तु अन्यपरक अर्थ की इच्छानुआर अनुकूलता, जहाँ प्रत॒ल बल लेकर 
उपस्थित होती है, वहाँ काव्य की दृष्टि से प्रगति में विक्ृति आ जाती है | 
मानव-जीवन की उच्चता और निम्नता पर ध्यान देने के लिए काव्य के 
वास्तविक स्वल्‍ूप को विक्ृत बनाना, किसी भी दशा में अच्छा नहीं | 


काव्य की पृष्ठभूमिका समस्त भावों की एकन्न अभिव्यक्ति चाहती है, 
इसके प्रतिकूल अग्रसर होनेवाली विधियाँ उसकी दृष्टि में काव्य के अनुरूप 
नहीं है। इस लाक्षणिक काव्यात्मक विचार का प्रगतिवादी पथ तीत्र विरोध 
श्रौर उपेक्षा करता है। काव्य की लाक्षणिक प्रद्नत्तियाँ उस्ते स्वीकार नहीं हैं | 
भाव-भूमि की गम्भीरता, उसे इष्ट नहों है । राजनीति की चादर में समेटकर 
काव्य की लाक्षण्िक-शक्तियों, प्रद्ृत्तियों को रखना चाहता है। यह मान्य है 
कि उसको काव्यात्मक विधियाँ सहज गम्य हैं, किन्तु स्थायो रूप से यह काव्य 
की प्रचृत्ति निश्चित हो जायगी, और वास्तविकता और गम्मीरता लुप्त हा 
जायगी | युग के विकास के अनुसार वत्तमान युग में पलनेवाले जन 
वर्चमान काव्यात्मक शक्ति तक, जब पहुँच जायेंगे तो आगे का मार्ग अ्रवदद्ध 
पायेंगे, वैसी स्थिति में ऐसा कोई नहीं शेष रहेगा जो विकास-पाधन एकत्र 
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करने की योग्यता रखेगा, चंकि निम्न और संकुचित वातावरण में पलने 
वाले ही अवशिष्ट रह जायेंगे | उनकी ज्ञान-परिधि सीमित रहेगी । 

उस भविष्य पर वर्त्तमान व्यापक, विस्तृत दृष्टि रखे | अन्यथा अवरुद्ध 
मार्ग के परिणाम में हिन्दी काव्य को वास्तविक प्रगति ( विका8 ) रुककर 
ही रहेगी | प्रगतिवाद काव्य के लक्षय और उपयोग-प्रयोग से बहुत दूर है, 
और होता जा रहा है, फल-स्वरूप जोर का तूफान लेकर जैसे शान्त और 
निर्बल, मह्वरद्वित उपेक्षित होकर उसे भी कहीं शरण लेनी होगी। आरम्भ 
उसका भयानक और विद्रोहत्मक अवश्य है, किन्तु शक्ति परिमित है। चल- 
चित्र का रूप देकर उसका विकास कदाचित्‌ असम्मव है। कत्तंव्य आदश 
झौर कल्याण की भावना विराजमान रदती तो उसकी शक्ति अ्परिमित दो 
सकती थी । 

निर्जीबता को सजीवता में परिणत करने के समय काव्य का सर्व-भौम 
पक्त द्ष्टव्य है । लक्षण की संयोजक-शक्तियाँ काव्य में मूत्त होकर अपनी 
सजगता का जहाँ परिचय देती हैं, वहाँ पहुँचकर उसकी मान्यतायें न ध्वीकार 
करना, अपने साथ अन्याय करना है। भावुकतावश विद्रोहत्मक शक्तियों 
का आश्रय लेकर उसके पथ में रोड़ा अटकाने के लिए. प्रथक्‌ वाद-विशेष का 
प्रचलनकर अपने अनुकूल साहित्य निर्माण करने में उसे सफलता अधिगत 
हो सकती है | इसलिए कि विद्रोह क्रान्ति का दूत अंग है अत: वह अपना 
नृत्य-क्रिया दिखलाएगी हो । परन्तु आंघी का शक्ति रखनेवाले साहित्य में 
ज्णखिक श्रोज वत्त मान रहना स्वाभाविक है | स्थायित्व को सम्मावना उसमें 
नही है । जीणएंता ढोने में पीछे चलकर वह साहित्य सक्षम होता है | 

अधिकार को उग्मता और परिस्थिति की उत्तेजक भावनायें जन्र अपना 
कार्य करने के लिए वाद्य होतो हैं, तत्र श्रान्दोलन का जन्म होता हे, क्रान्ति 
की सजगता व्यक्त होता है| इस आन्दोलन और क्रान्ति का काव्य में स्थान 
देना चाहिए. । परन्तु कत व्य और आदश पक्ष फा परित्याग भा अनुचित हे । 
आनन्द को सामग्रियां जैसे सब रखों में हईं, वेस है| माव-पत्ष के आह्य साघन 
सभ्च कत्त व्य के आधार में सन्निहिंत हैं| जोवन के आधार का व्यतिरेक मो 
काव्य की आत्मा से संयोजित, परन्तु इतना अधिक सूद्म हे कि निम्नभावनाश्रों 
से श्लोत-प्रोत रहनेवाले साहित्य के पाठक इसे सम्रक नहीं सहूते | काव्य का 
दर्शन-पथ काव्य का अवलम्ध विषय है, निम्न मानव का वहाँ व्यिति सम्मव 
नहीं, वत्तमान की किसी मं अवस्या का उसे अवुभूति नहा है, श्रतः अधि- 
कार-पूर्वक कांब्य की दूरृमता पर दृष्टि डालने में 5६ अत्षम है। उसके 
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अधिकृत प्रदेश ही इतने संकुचित एवं अनुभवरहित -हैं कि स्जनात्मक 
साहित्य में काव्य की तार्वभौम-क्रिया अमूर्स रहती है। अनुकूल वातावरण 
उपस्थित करने के लिए घटना के आमुख्ध पर उसको शक्तियाँ नहीं अब- 
लम्बित रहतीं, प्रत्युत वर्तमान दृश्य-स्वरूप पर वे स्थित रहती हैं | 
काव्य की आत्मा जीवन कौ प्रेरक शक्तियाँ हैं, जिनमें अहृढ़्ता या 

अस्वाभाविकता नहीं है । अन्तर और बाह्य अभिभूत प्रेरक-शक्तियाँ मनुष्य 
को गोपन क्रिया को उभाड़ती हैं | उनका कोई भी आधात-व्याघात ओट में 
नहीं होता । वाद-विशेष के निम्न स्वरूप के लिये कोई भी मू्त क्रिया कार्य 
नहीं करती, व्यक्तीकरण में श्रभिव्यक्ति के अनुसार जिस पर जैसा प्रभाव पड़ता 
है, वेठा ही जन-वर्गवाद का रूप देता है। पूर्व में वाद नहीं स्थित रहता, 
' उत्तर के निस्कर्ष के अनुसार बाद स्वरूप निश्चित द्वोता है । प्रतिकूल आक्कान्त 
वातावरण से प्रभावित होकर वाद की कल्पनाकर, उसीके अनरूप काव्य- 
प्रणयन में लाक्षणिक-स्वाभाविक आत्मा का प्रतिष्ठान सम्भव नहीं है । भाव 
की प्रखरता को लेकर अमिव्यज्ञित करनेवाले काव्यकार प्रभावोत्वादक वाता- 
बरण को उपस्थित करने में सक्षम दं सकते हैं, उनकी योग्यता भी कुछ 
स्थान पर प्रमाणित हो सकती है, परन्तु मान्यतायें और आधार इतने निर्बल 
हूँ कि लक्ष्य तक पहुँचने में कदाचित्‌ नहीं ही असफल होंगे | 

शक्ति और योग्यता के साथ-साथ वास्तविक जंगत्‌ में विचरकर, 
पक्पात की भावना से दूर रहकर काव्य के आत्म-स्वरूप की सचेष्ट क्रियायें उन्हें 
स्वीकृत हो उकती हैं । वर्ग की आवश्यकताओं की पूत्ति के लिये राजनीतिक 
आन्दोलन सफल अंग है, साथ ही काव्य की व्यञ्ञना भी अपना प्रभाव अद्भुए्ण 
रखती है, गति स्वाभाविक और उत्य होनो चाहिये | असह्य और अस्वाभाविक 
गति, प्रभाव की प्रक्रिया नहीं सिद्ध करती है। अं, अशता की इद्धि करती 
है, जो प्रक्रियात्म-प्रभाव का परिणाम है | जीवन की प्रवश्चना-शक्ति को वह 
उद्देलित करने की प्रेरणा देता है, मावुऊता की श्लाघा करता है, काव्य के 
रूप को विकृृत और देय प्रमाणित करने के लिये आठुरता का पहले ही से 
प्रश्रय ले चुका होता है, सर्वताधारण भी इसीलिये उसीका समर्थन करता 
है | आनन्द, अ्ह्मानन्द, काव्य के आन्तरिक स्वरूप पर सीमा में अधिकार 
रखता है, अद्देत भावना से अभिप्रेत होने पर ही यह सम्भव है, जो प्रगतिवाद 
के आधार पर स्थिर होनेवाले काव्य में सम्मव नहीं | 

विभाव की अभिव्यज्ञना में अनुमाव की सहझानुगति, मस्तिष्क में दृश्य- 
स्थिति का खाका खौंचती हे जो उत्य का केन्द्रीकरण करता है । भावुकता को 
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सहुदयता से जहाँ तक सम्बन्ध है, वहाँ तक इस केन्द्रोकरण के पास उसकी 
पहुँच सम्भव है। अति सस्ती भावुकता, कृंत्रिमता को ओर प्रवाहित होती 
है जो असत्य को अपना आदश मानती है, चूँकि जीवन को सत्रल बनाने 
में वर्तमान युग ने सिद्ध किया है, असत्य को भी जीवन में स्थान देना 
चाहिये, इसलिये कि रक्तात्मक साधनों में से वह भो एक है जिससे मानव 
परे नहों हो सकता । विभाव में असत्य को प्रश्रय॒ मिलना कठिन है, सुन्दर 
चित्तवाले मानव अपने को उससे सदैव दूर रखने की चेश प्रचेष्टा करेंगे | 


सत्य, सात्विक-इत्तियों को स्वच्छता पर टिक सकता है जिसके पोषक 
वत्तमान परिस्थिति में बहुत कम हैं। दो, एक जो एक पाएवे में उपेक्षित पड़े 
हैं, उनका विश्वास दृढ़, अटल रहता है। वे मस्तिष्क-शक्ति द्वारा समझ लेते 
हैं, रुत्य में स्थायित्व अधिक हे और विकृत उपकरणों से सदैव वह दूर 
रहता है, फलत: भविष्य के जीवन में श्रद्धा और विश्वास उन्हें दोनों सहज 
ही में प्राप्त होता है। सफलता के लिये कोई प्रयास नहीं करना पड़ता है। 
वत्तमान की अपेक्षा, वह भविष्य अधिक चिरस्थायी और महत्त्वपूर्ण हे । 
विभाव-श्रनुभाव के प्रतिकूल प्रवाहित होकर वत्तंमान की सुन्दरता पर ही हम 
अधिक ध्यान देने लग जायें और उसके अनुसार सारे उपकरण एकत्रकर 
जीवन को उठीके अनुरूप बना दें, तो कुछ क्षण के लिये ह्वी क्‍यों, समस्त 
वर्तमान तक सम्पन्न और सुन्दर रह लेंगे, युग मेरा साथ भी देगा, किन्तु इतने 
शीघ्र हम गिरंगे कि भविष्य प्रत्येक समय आँसू के उंसार में ही निवास करने 
को विवश करेगा | 

अच्छा आरम्म, अच्छा अन्त का सूचक है। कृत्रिम भावनाओं से 
प्रप्रित आरम्म, अ्रन्त की परिस्थिति को सेमालने में कदापि सक्षम नहीं हो 
सकता । काव्य के अन्तर्गत अनुभाव-विभाव, आरम्भ-अन्त को शप्ति-विश्ति 
का विश्लेषण करते हैं, जिसके आधार पर किसी भी युग का मानव अपने 
को आगे बढ़ाता है । अपनी घिखरी शक्तियों को एकत्र करता है। 

/ रस का प्रत्येक स्थल भी काव्यात्मक विभाव-अनुभव ही है, जो संचारो 
भाव पर ही अविलम्बित है | रति झादि भी रसता को उसी भाव द्वारा व्यक्त 
होते हैं। स्थायी भाव का दृष्ठान्त देकर स्वच्छु दृदयवाले व्यक्ति काब्य की 
अभिव्यक्ति में उन भावों के मृधंन्य पर पर्याप्त गम्भीरता से विचारते हैं, 
उनको सर्वत्र व्यापकता स्वीकार करने में उन्हें कोई आपत्ति नहीं है | अराचायों 
के रस मन्तव्य पर उनको दृष्टि झक पढ़ती हे कि 
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: “विभावेनानुभावेन व्यक्तः सम्बारिणा तथा। 
रसतामेति रत्यादिःस्थायी भावः सचेतसाम्‌ ।|??# 


इस मन्तव्य का प्रगतिवादी काव्य-प्रणेता महत्व नहीं देता । प्राचीनता 
को अवगत या आत्मसातकर रूढ़ि या परम्परा में सम्मिलित होनेवाले 
मन्तव्य या सिद्धान्त उसे स्वीकृत नहीं | नवीनता के पर्यायवाची शब्द में उसी 
के अनुरूप कार्य-कारण भी होने चाहिये । कार्य-कारण का आरोप काव्य के 
उच्चतम लक्षणों में भी परिव्याप्त है, परन्तु प्रकार में विभिन्नता अवश्य है| 


जीवन की वास्तविक लाक्षणिक वृत्तियाँ कार्य में कारण त्रनकर मानवता 
का प्रचार करने में जहाँ सहायता करती हैं वहाँ काब्य की श्रभिधा शक्ति 
मूल में प्रत्यक्ष रूप से नहीं, प्रच्छुन्ष रूप से विराजमान रहती है। रहस्यवाद 
की द्वत भावना का विश्लेषण सहज हो में दृष्टिगोचर हो सकता है । रहस्यवाद 
की कोई भी क्रिया प्रगतिवाद को मान्य नहीं है, यह सर्वविदित है। यद्यपि 
रहस्यवाद के भाव गुम्फन में अबोधता या अगम्यता मानव तक पहुँचने में 
बिलम्ब करती है, फिर भी जब मानव उससे पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर लेता है, 
तब आनन्द रंसार-का अ्रनुमव करता है। यह आनन्द चेतना के झन्तर्भाव 
में सन्निविष्ट है। इस चेतनायुक्त आनन्द को भौतिकवाद का सत्ता स्वीकार 
करनेवाले व्यर्थ की विलासिता समभते हैं, उनके जानते बौद्धिक चेतना द्वारा 
मानव की जाग्रति सम्भव है, ओर वह आनन्द मानव को सुसुप्त रखता है 
ओर साथ ही महान्‌ आलसो भी चना डालता है | 


स्वाभाविक सत्य परमाणु रूप में भी यह मानने के लिये प्रस्तुत नहीं 
है, किन्तु सत्य को गौण माननेवालों को इसकी चिन्ता नहीं, चूँ कि दूसरे 
प्रतिकूल मार्ग पर अग्रसर होना, उन्हें इष्ट हे | चेतना की क्रिया में गम्मीरता 
रहती है । अतः उसका आनन्द भी उसीकी श्रेणी में बैठता है। अपने को 
निम्न घरातल पर ले चलनेवाला उस आनन्द का अनुमव नहीं कर सकता 
है | माबना की धारा में परिवर्तन लाना, उसके लिये सम्भव है, श्रनन्तर 
वह उस आनन्द की प्राप्ति कर सकता है। प्रश्न उठ सकता है, आनन्द के 
लिये ही जीवन नहीं हे, उच्तर प्रत्यक्ष है, भौतिकवाद की बौद्धिक क्रिया फिर 
चाहती क्‍या है ! 

उसकी घोषणा में यह भी-हे कि आखिर निम्न-वर्ग का मानव-जीवन 
आनन्द का अर्थ क्‍यों नहीं जानता। आनन्द, हास्य भो जीवन के आवश्यक 
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अंग हैं, रस में इनकी गणना है, काव्य में इनकी महत्ता हे। अभाव, आवश्य- 
कता की पूर्ति के मूल में भी सुख शब्द से अमिहित होनेवाले ही आनन्द 
या हास्य हैं, किन्तु स्थान-विशेष में अन्तर है। भाव-अनुरूपता में भी 
भिन्नता है । रहस्थवाद की काव्यात्मक-प्रवृत्ति काल्पनिक अंगो-उपांगों पर निर्भर 
करती है, इसलिये उसकी आ्राधार-मित्ति प्रत्येक मानव के लिये उचित नहीं 
है उसको ०78.06787758 ( विधियाँ ) हमारे प्रगतिवाद के तात्विक अंगों 
के लिये उपयुक्त नहीं हैँ । काव्य की आत्मा, सहज विधियों पर निर्भर नहीं 
कर सकतीं । इसे प्रगतिवादी सदैव भूल जाया करता है । 

सहज क्रिया में उसकी अभिव्शक्ति भी सरल रंकुचित होती हे | विशाने 
क! प्रधानता में प्रतिवाद को प्रयोगिक-सिद्धान्त निर्माण में सफलता कदा- 
चित्‌ प्रात्तहो जाय, पर समाजवाद के प्रचार में इस प्रयोगिक-सिद्धान्त को 
सफलता कदापि अनुरूप प्राप्त नहीं हो सकती । काव्य के रूपक पर उत्प्रेक्ा 
की ग्राइकता स्वीकारकर विचार करें तो स्पष्ट शात होगा, अलझारिक-भाव 
भूमि, काव्य के लिये जीवन का परिलक्षण प्रमाणित होगी, चादे वह रहस्य- 
वाद या प्रगतियाद, किसी वाद में उसकी अनिवार्यता सिद्ध है। बौद्धिक 
श्राधार को प्रगतिवाद अपने काब्य में जहाँ महत्त्व देता था, श्राज श्रन्य वादों 
से अ्भिदित होनेवाले काव्य में मी उसी आधार का लक्षण वह पाता है। 

समाजवाद की स्थापना के'लिए प्रगतिवाद के जहाँ उद्योग हैं, वहाँ उसको 
प्रशंसा करनी पड़ेगी, किन्तु एक मात्र समाजवाद की भावना के उदघोष के 
लिये काब्य के रूपों, लक्षणों को उपेक्षा करना उसकी आत्मा से पृथक्‌ करना 
है | जीवन, काव्य में मूत्त होकर जन्म प्रकट है, तब उसीके लिये आत्मा 
का प्रभय लेता है, इस वर्णन की व्यापकता, काब्य में होगी तो बड़ा गम्मीर 
भाव संयत होकर व्यक्त होगा | अध्ययन की प्रीढ़ता पर इसकी श्रवगति निर्भर 
करेगी । समाजवाद का व्यक्ति यहाँ तक नहीं पहुँच सकता | प्रगतिवाद का 
बौद्धिक व्यक्ति भी इस अवगति से वश्चित रहेगा। चूँकि ब्रध्ययन, वह भी 
लाह्णिक अध्ययन करने के बजाय कर्म को गति का अध्ययन, आवश्यक 
समझता है | और श्खीलिये गम्भोर काब्य की उपेक्षा करने के लिये उसने 
पृथक्‌ बहुरूप में श्रपना दल कायम किया है । 

प्रयतिवाद को वत्तेमान भाव-भूमि थक आधार पर श्रवलम्बित है | 
पर्यायवाची शब्द में रूस की क्रियात्मक शक्ति का वह प्रतोक है | किसी भी 
काव्य में जीवन का उत्य भाव-उद्गम बनकर प्रकट द्वो उकता है यह उसे स्वीकार 
नहों है। एक मात्र प्रधतिवादी काब्य में ६; जीवन के सत्य की अभिव्यक्ति, 
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सम्भव है | चूँकि सवंसाधारण तक के जीवन की सत्य-परिस्थिति से वही परि- 
चित रहता है | सत्य-जीवन को आँकने की क्षमता प्रगतिवाद में ही हे, यह 
ग्वपूर्ण घोष सर्वथा असुत्य है, यह किसी को पता नहीं । काव्य की आत्मा, 
ध्वनिं द्वारा अभिव्यश्धित होती है, और यह ध्वनि प्रगतिवाद के किसी भी 
अंग में सम्मिलित नहीं है जीवन का' स्वाभाविक सत्य उसमें स्थान नहीं पा 
सकता | उसका भी यह सत्य स्वीकार है कि समाजवाद के लिये हमारा पुथक्‌ 
आन्दोलन है जो नया और हितकर है। किन्तु काव्य के साथ इसका सन्तु- 
लन अनुचित है। 
“४ भाव की सूक्षमता, मनोविज्ञान के धरातल पर स्थिर है, वत्तमान बौद्धिक 
विश्लेषण के अनुसार काव्य की लाक्षणिक-प्रवृत्ति स्वीकार करनेवाले भी - 
इसे मान सकते हैं, पर मनोंवे ज्ञानिक सूक्षमता के प्रलोमन में अपनी मान्यताश्रों 
का परित्याग करने के निमित्त कदाचित्‌ हो वे प्रस्तुत हों। दैविक-शक्ति के 
नियाकन में विश्वास करने के विरोध में काव्य को सर्जना करने के लिए: प्रेरणायें 
देता है, वह, जो उसको हृढ़ता का द्योतक है; किन्तु साथ हो उसकी अह- 
मन्यता भी इसमें प्रकट होती है। और अहमन्यता काव्य का गुण नहीं; गव॑ 
को स्थान देना, काव्य के प्रतिकूल लक्षणों में वह मानता है | गव॑ की जगह 
गौरव की अभिव्यक्ति की कीमत उसके आगे अधिक है | उसकी उत्कृष्ट ता 
इसीमें प्रमाणित होती है। और यह उत्कृष्टता प्रगतिवाद के लिये अ्रत्यन्त 
निकृष्ठता है । काव्य की मान्यतायें ही ऐसी हैं जो युग का साथ देकर रुक 
जायेगी, चूँ कि विकास का वहाँ अवकाश नहीं है। स्थायित्व पर विकास स्थिर. 
है जो उसकी मान्यताओं में एकदम नहीं है | 

स्पष्ट भाव से इस निस्कर्ष पर कोई भी व्यक्ति पहुँच सकता हे, कि. 
प्रगतिवादी काव्य निर्बल, असत्य और अस्थायी है | उसके कोई लक्षण, उसकी 
कोई विधि निश्चित नहीं है, अतः अनुकरण करनेवालों को सतक रहना 
चाहिये । उसके सहज सरल काव्य में आकर्षण के साथ-साथ प्रलोमन मो है, 
अतः उस ओर मुड़ पड़ना अस्वाभाविक नहीं है। और' लाक्षणिक काव्य 
प्रणेता अपने स्थान से विचलित भी हुये हैं; परन्ठ वास्तविक भाव-भूमि की 
क्रमिक-अवगति के अनुसार पुनः अपने पूर्व निश्चित, स्थान पर झाते से 
प्रतीत होते हँ। स्फूर्ति, जागयत और अदूभुत-शक्ति लेकर वह प्रायमिक 
अवस्था में श्रवश्य आया था। सहयोग भी बहुलता से प्राप्त हुए, किन्धु 
वत्तमान प्रतीति कह रही हे, प्रगतिवाद का आधार क्रमश: निबल होता जाता 
है, और उसके सहयोगी भी धोरे-घीरे. ग्रोप्परूप से ही श्रपना सम्त्रन्ध एक 
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प्रकार से विच्छेद कर रहे हैं| प्रगतिवाद की पृष्ठ-भूमि में काव्य का श्रात्मिक 
स्वरूप कहीं भी लक्षित नहीं होता । 


प्रगतिवाद के आधार 


समाजवाद की क्रियात्मक भावना, प्रगतिवाद के भू-भाग में व्याप्त है। 
अधिकार-याचना की उग्रता, शोषण, शासन, अ्रभाव में भाव और परतन्त्रता 
में ही प्रगतिवाद के आधार हैं। मिल के मजदूरों की दयनोय परिस्थिति 
संभालने के लिये और उनकी अमावगत समस्त समस्याओं को सुलकाने के 
लिये क्रान्ति का नैमित्तिक श्रर्थ अवगत कराने के निमित्त एक ऐसे साहित्य की 
सजना हुई जिसे प्रगतिवाद की संज्ञा दी गई, दमन से ऊत्रकर, श्रपनी 
आवाज बुलन्द करने के लिये, निम्नवर्ग को उत्तेजित करने के लिये प्रगति- 
वाद की श्रावश्यकता समझो गई। आन्दोलन के लिये उत्साहित करना, 
अपने-अपने स्वायत्त सच अधिकार माँगने के लिये युद्ध करना, ये प्रवृत्तियाँ 
रूस की हैं | वास्तविकता का ज्ञान कराने के लिये निषेध नहीं है, परन्तु इन 
प्रवत्तियों में मारतीयता कहाँ तक है, और उसकी अनुकूलत। पूर्ण है या 
नहीं, सब देखना होगा । साहित्य की शक्तियाँ या प्रवुत्तियाँ मानव के मस्तिष्क 
विकास में सहायता अवश्य प्रदान करती हैं, जहाँ तक वे समर्थ हैं; किन्तु 
प्रगतिवाद की प्रद्मत्तियों अक्षम, असमर्थ हैं। ८णिक उत्तेजना लाने मात्र की 
उसमें शक्ति है, चूंकि पर्यात्र बल लेकर स्वयं वह नहीं आया है | उसकी 
नीव में हृढ़ता नहीं है । 

अनुगमन की प्रवृत्ति वही तक श्लाध्य है, जहाँ तक उदारभाव से 
ग्रहण करने की जिज्ञासा है। इसके प्रतिकूल शथ्राचरण या भावना 
उचित से श्रनुच्चित को शोर प्रवाहित करेंगी | प्रगतिवाद रोटो की उचित 
से ज्यादा प्रधानता देता है, मनुष्य के सारे स्वार्थ, सारो सत्ता, समस्त 
समस्या का निदान, इसी रोटी पर श्रवलम्तित है, ऐसा प्रगतिवाद का निर्देश 
है। किन्तु रोटी में कत्तंब्य की भावना अत्यन्त सह्डचित है, मानव सिर्फ़ 
रोटी के लिये लड़े और मरे यह उसके अनुकूल ग्राचरण नहीं है। उसके 
ओर अनेक कर्तव्य ऐं, जिनका पालन आवश्यक है | रोटी की अधिकार-प्राप्त 
मानव के अन्य कार्यों में सद्दायता देशों किन्तु मानव का इतना सद्ठीर्णा 
विश्लेषण नही है कि इसीकी सीमा में उसे बाँध दिया जाय | सिर्फ रोटी, 
मानव की प्रवृत्ति को कलुपित या विक्धत बनाती है । 
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निम्नवर्ग अपनी रोटी के साधन-प्रखाधन एकत्रित करे, इसके लिये 
जिसका उसे प्रश्नय लेना पड़े ले, यदि वह इसमें अपना द्वित देखता है, किन्तु 
अन्य क्षेत्रों के लिये भी उसे अनेक अवश्य कार्य करने हैं, यह कदापि वह 
न भूलें। प्रगतिवाद रोटो के बल पर ही साम्यवाद से अनुप्रमाणित समाजवाद 
की स्थापना नहीं कर सकता, इसके लिये बौद्धिक सूक्म प्रयास भी करने होंगे । 

यदि ऐसा नहीं हुआ तो एक दिन जनवाध्य होगा, यह कहने के लिये 
कि प्रगतिवाद रोटीवाद का पर्याय है। और रोटीवाद के लिये निर्मित 
साहित्य में कहाँ तक मानवता के उपकरण वर्तमान रहेंगे, यह उसकी भावनाओं 
और प्रसरित कार्यों से ही विदित हो जायगा। प्रगतिवाद के प्रारम्भ में 
शान्ति की शिष्ट भावनायें साथ आयी थीं, किन्तु स्थिति का प्रौढ़ शान नहीं 
होने के कारण, उत्तकी विधियाँ परिवर्तित हो गई', और सिद्धान्त रूप भी बदल 
गये। व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिये, जिस वस्तु साधन का प्रश्नय 
लिया गया, वह, राजनीति का आच्छादन अंग है। और राजनीति, साहित्य 
से प्रथक है, कुछ तकों के आधार पर यहाँ तक स्वीकार किया जा सकता 
है कि साहित्य में वह आ सकती है, किन्तु उसमें साहित्य नहीं प्रविष्ट हो 
सकता है। 

राजनीति, प्रगतिवाद के प्रति शब्द रूप में व्यवहरित होती है । साहित्य- 
सनन्‍्तरण की अ्रन्तधारायें एक ही ओर नहीं प्रवाहित हुई हैं, विभिन्न मार्ग, 
विभिन्न स्वरूप हैं, उसके। और प्रगतिवाद एक ही स्वरूप रखता है जो 
सीमित है राजनीति में । राजनीतिक अधिकार निम्नवर्ग के लिये आवश्यक 
हैं, अतः यह भी प्रगतिवाद के आधार में सम्मिलित है। परन्तु इसके लिये 
प्रौढ़, गम्भीर साहित्य का दृष्टिकोण आदेश देगा, प्रगतिवाद साहित्य पर 
अपना अधिकार न रखे उसे इसमें प्रश्रय नहीं प्राप्त हो सकता | जीवन और 
उसकी गति, साहित्य में व्यास हो सकतो है, राजनीतिक वातावरण में नहीं । 
योरप के इस सिद्धान्त को अपने साहित्य में स्थान भी दें कि जीना भी एक 
कला है, तो सझ्छीर्णता की सम्भावना हो सकती है | जीना भी एक कला है 
में पुन रोटीवाली समस्या उठ खड़ी होती है। अ्रतः भारतीय साहित्य में 
उसकी प्रधानता असम्मव है। हाँ, आंगिक या आंशिक वर्णुन-चित्रण हो 
सकता है, जितने से किसी भी वर्ग का व्यक्ति अपने लिये अवलम्, रोटी का 
अवलम्ब दूँ ढ़ सकता है, और उसके श्रभाव भी दूर हो सकते हैं । 

प्रगतिवाद, पूजीवाद के विरोध में समाजवादी आन्दोलन के लिये सैन्य- 
वर्ग एकन्न करना चाइता है | शिष्ट, गम्मीर साहित्य का इससे विरोध नहीं हो 
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सकता, किन्तु किसी भी परिस्थिति में उसे यह स्वोकार नहों हो सकता कि 
केवल शब्द की अभिव्यज्ञना में उठी एक आन्दोलन के लिये साहित्य का 
सम्पूण अंग अकेले एक में नहीं समाविष्ट हो सकता है। पूँजोवाद की 
स्वार्थ प्रकृति उग्र अवश्य हो गई है जिस कारण निम्न-वर्ग में स्थितजनों 
की कठिनाइयाँ बढ़ गई हैं जिसके लिये साहित्य का कक्तब्य हे, क्रान्तिकारो 
भावनाओं को दृष्टि करना। परन्तु सांस्कृतिक भावनाओं का विध्वंसकर 
विदेशोय भावनाओं, उसिद्धान्तों से अनुप्रमाणित होकर उन्हीं को समष्टि रूप 
से अपने यहाँ स्थान देकर क्रान्ति ह्ली व्यापकता फे लिये अपने स्वाभाविक 
रूप में परिवर्चन लाना उसके लिये वाब्छुनीय नहों है। इसमें उसकी 
अचनति है | 

निम्न-वर्ग के उस पक्ष का वह समर्थन नहीं कर सकता जो भावुकता- 
प्रधान है | ऐसा होगा तो मध्यवर्ग भी अपनी अभाववाली परिस्थिति को 
लेकर उसके समक्ष खड़ा हो सकता है, उसकी भी माँग महच्च रखती है; और 
कहना नहीं होगा कि सत्य की मात्रा उसमें इतनो है कि केवल भावुकता, वह 
भी सस्ती, अपनी छुद्र प्रवृत्ति का परिचय नहीं देती । उसके किसी भी रूप 
को उसने अस्वीकृत किया है। भाव की प्रवीणता से पृथक नहीं हे, किन्तु 
डसकी व्यष्टि भावना भी अमान्य है। जीवन का जीना-सम्बन्धी मनस्तत्तवों का 
विश्लेषण काव्य में आधुनिकता के कारण स्वाभाविक है| चूँकि चत्तमान 
परिस्थिति ने उन उपकरणों को यहाँ ला खड़ा किया हे, जो स्तार्थयुक्त हैं 
किन्तु आवश्यक हैं | 

छायावाद रहस्यवाद के काव्यों की प्रवृत्ति में श्रादि भौतिक क्रिया की 
बौद्धिक भावना स्वच्छ थी, अतः स्थायित्व उसमें, प्रगतिवाद को श्रपेत्षा 
अधिक था। परन्तु मधुर सुकुमार द्वात्तयाँ विलासपूर्ण थीं, अतः उसे भी 
विभाम लेना पड़ा, किन्तु हिन्दी-काब्यों में उसने प्रगत्ति की लह्दर दौड़ायी 
जिसके परिणाम में अनेक उधर आइक्ृष्ट हुये। छायावाद को विश्लिष्ट 
मावना के प्रभाव में वत्त मान बौद्धिक युवक अधिक अपने को खो चुके ह 
किन्तु रहस्यवाद की प्रद्ृत्तियाँ इृदेनो गम्भीर और विस्तृत थीं कि साधारण 
व्यक्ति वहाँ शोघ्र कुछ नहीं पा सकता था। 

प्रौढ् अध्ययन के अ्रतिरिक्त मस्तिष्क को तोद़ता और सच्चो अनुभूति 
वर्ध पश्रपेक्षित है। विशेषकर अद्वेत भावना गोपन-क्रिया जो कब्र का 
माध्यम थी, मीरा का अवदलम्ब विषय, महदेवा का प्राण-तन्तु, कभी सहज 
गम्य नष्ठी हे, हृदय की सरसता से इनका अधिक गहरा सम्बन्ध हे । मानवीय 
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परिस्थितियाँ अत्यन्त उलभी हुई हैं, और उस वाद के लाक्षणिक सिद्धान्त - 
या दृष्ठान्त ऐसे हैं जो मोज्य पदार्थ के लिये कुछ नहीं स्थिर कर सके हैं | 
मानवीय भावनायें संकुचित न रहें, इसके लिये उसके प्रयास होते हैं। 
दाशनिक उसके अनन्‍्तर्भाव अधिक संश्लिष्ट हैं । 


ये भाव, मानव-जीवन के अवचशिष्ट भावों को व्यक्त करने के गम्भीर 
प्रयक्ष करते हैं | प्रगतिवाद के आधार, रहस्यवाद की भावनाओं की विरोध 
प्रकृति है, दायरे में उनकी संस्थिति सम्भाव्य है | रस की संजीवनी-शक्ति 
प्रगतिवाद में स्थान नहीं पा सकती, न वहाँ उसका उपयोग ही सम्भव है । 
अपने वत्तेमान आधार पर अधिक देर तक वह नहीं टिक सकता, इसलिए, 
कि अन्य अन्तरंग भाग बाह्य रूपों पर स्थित हैं | जिनका समन्वय इनके 
साथ असम्भव है। जीवन के विकास-सोपान पर अग्रसर होने का तनिक 
अवसर नहीं प्राप्त हे । इनकी साधारणीकरण अव्यक्त भावों में ही सम्मव है। 
क्रान्ति को समक्ू रखकर प्रगतिवाद काव्य का निर्माण करेगा तो अन्य 
आवश्यक दृश्यों का छूट जाना स्वाभाविक हे । 


एकाड्जी दृष्टिकोण काव्य के लिए, सापेक्ष्य नहीं है। माव व्यक्तीकरण 
की जो अभिव्यञ्ञना शैली हे, उसका भी सर्वथा परित्याग हो जायगा | एक 
व्यष्टि है जो काव्य का उपेद्तित अंग है, दूसरा समष्टि है, जो काव्य का 
अनिवाये या अपेक्तित है, जिसका किसी अवस्था में बहिस्कार हेय है| साधा- 
श्य उपस्थित दृश्य घटना से प्रभावित होकर लाक्षणिक अभिव्यक्तियों का 
परित्यागकर भी प्रभावपूर्ण जो शब्द स॒ूष्ट होंगे, उनमें ज्षणिकता की माध्य- 
मिक क्रिया मूत्त रहेगी । | 

यह क्षणिकता, वर्ग-विशेष का कदाचित्‌ साथ दे दे, परन्तु महान्‌ बल 
लेकर कुछ महत्त्वपूर्ण कार्य नहीं साध सकती। बत्त मान की प्रत्यक्ष भावना 
उपेक्षित वस्तु-आधार को अपनाने के लिए अवश्य वाध्य करती है। किन्त 
बस्तु-अ्राधार की सम्पूर्ण व्यवस्था यथार्थे से प्रभावित हो यह आवश्यक नहीं | 
जगत्‌ का ऐकिक, निम्न-भाव इस प्रकार के उपकरणों को एकत्र करना 
चाहता है जो चलती-फिरती घटनाओं का आधार-अर्थ मात्र जानता है | 
इतर प्रान्त की स्थिति-वैषभ्य घटित घटनाश्रों को आधार-शिला का श्रर्थ, 
प्रयासकर भी नद्दीं जान पाता | ह 

अआन्तरिक मनोवैज्ञानिक भाव, बौद्धिक वस्तु आधार को अपना सकते 
हैं जो प्रगतिवाद के लिए. दुर्लभ पदार्थ है । यद्यपि और विन्दु का केन्द्र 
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अपने ही को वह मानता है, चूँकि मनोवैज्ञानिक भावगुम्फन में बौद्धिक 
क्रिया ही जागरूक रहती है और भाव क्रिया को स्वत्व-भाव को प्रेरणा से 
निजी समझता दहै। साहित्य को गम्भीर क्रियाशीलता में बौद्धिक घारा का 
प्रवाहित होना स्वाभाविक है, सस्ते रोमांख में उसकी गति अवदुद्ध-सी प्रतीत 
होगी । माक्स की साहित्यिक प्रजृत्त मनोवैज्ञानिक इस अर्थ में नहीं कि जड़ 
भाव को भी उसने बौद्धिक रूप दिया हे। और उन वर्गों को अधिकार-श्ञान 
दिया जो बुद्धि का सम, साधारण अर्थ भी नहीं जानते थे। 

साम्यवाद के सिद्धान्त ने इस ओर सफलता पाली, अत: बौद्धिक या 
मनोवैज्ञानिक संज्ञा से अपनो क्रिया को अमिहित किया । पर गम्मीर वातावरण 
का उसमें समावेश न था, अत्तः उतने मात्र पर सन्‍्तोष करना पड़ा फलतः 
बौद्धिक दृष्टिकोण भी संकुचित हो गया। अध्ययन की सामग्री न थी, 
न इस पर बल देकर ही कुछ निर्देश किया । भूमि की सजगता के साथ 
अध्ययन की प्रौढ़ता बोद्धिक आधार के लिए आवश्यक है | वर्गिक अन्तर- 
भाव की व्यापकता सिद्ध करने का जहाँ हमें अवसर प्राप्ष होगा, वहाँ प्रगति- 
वाद का बौद्धिक आधार प्रतिकूलता का ही ज्ञान देगा, वास्तविकता और 
सार्थकता की दृष्टि से उसका मूल्य श्रल्प भी असम्भव है। जीवन की चेतना, 
विकास की पराकास्ठा पर पहुँचेगो, तत्र भी अन्वेषण-परिणाम में श्रागत्‌ 
समक्ष प्रगतिवाद के बौद्धिक आधार पर उसे सन्तोष नहीं हो सकता | चूँकि 
जोवन और चेतना के आधार स्वत: पूर्व हो से मनोवैज्ञानिक या बौद्धिक स्तर 
पर स्थित है, किन्तु यूचमता की अभिव्यक्ति इतनी गम्मीरता को ग्रहणुकर 
झ्ागे बढ़ती है कि संदिग्ध-भावनायें ही दृष्टि-पथ में आती हैं । 

समवेतर प्रभृति-सिद्धान्त का निरूपण वैयक्तिक समागत प्रलोमन के 
लिए ही नहीं है, वाह्य सामूहिक चित्र स्थितियां उस निरूपण में प्रधान बन- 
कर निश्चित भाव से खड़ी रहती हैं | यहीं पर प्रगतिवाद की सत्ता डोलती 
हे, प्रभाव को अकछुएण्ण रखने के लिए इतर संदश्शनों को जीवन में उड़ेल- 
कर, और उपेक्षित वर्ग का आश्रय लेकर उन्ही में प्रविष्ट हो जाता है, यह 
उसकी पलायन-प्रद्डंत्त की सूचना देता है | भाव-विश्लेषण में उसके अ्रयो- 
ग्यता प्रमाणित होती है। अमाव एवं ग्यावश्यकता की पूत्ति के लिए ऐसे 
उपकरण यूँ ये गये ६ जिनझा विभाव रूप से भी साहित्य के साथ गहरा 
सम्बन्ध न था । 

वात्तविकता और यथाधेता दी श्रोट में कृत्रिमता की व्यापकता प्रच्छुन्न 


रूप से परित्याप्त थी | उमाछवाद के प्रसार या प्रचार के लिए प्रगतिवाद ने 
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साहित्य को प्रचार-शासत्र का अवलम्ब विषय मानकर अहण किया है। आत्म- 
गोपन क्रिया भो प्रचलता से व्याप्त रहती है जो मानव के हृदय तक नहीं 
पहुँच सकती | किन्तु वाचालता के प्राण में पलनेवालों का उदधोष है कि 
कोई भी क्रिया गुप्त नहीं, प्रकट है | श्रेणी अभिव्यक्तियाँ समसिद्धान्त के लिए 
हैं जो अपने उद्दे श्य में सफलीभूत हैं, किन्तु प्रच्छुन्नता का, प्रकटता से द्वेष- 
भाव है । किसी भी उद्देश्य की पूर्ति में सम्मिलित साधन बनकर सहयोग 
देना, उसके लिए दुष्कर है | प्रगतिवाद उस भावना की प्रतिक्रिया है जिसके 
मूलोच्छेदन के लिए सांस्कृतिक-निधियाँ समक्ष खड़ी हैं। उभचुम की 
परिस्थिति विवशतापूर्ण, जिसका दिर्दर्शन कराना अनुचित नहीं है, किन्तु 
वाद-विशेष के समूलोन्मूलन के विरोध के मैटर पर ध्यान देना आवश्यक है, 
आखिर किस क्रिया की विज्लुब्धता में समूलोन्मुलन तक के लिए, विरोधी 
प्रस्तुत हो गया, यहाँ तक पहुँचने के लिए किस आधात-वब्याधात ने उसे बाध्य 
किया और क्‍यों ! इसके उत्तर के लिए; प्रगतिवाद की प्रतिक्रिया कुछ नहीं 
कह सकती | 

दैन्य वातावरण निम्न-बग को ऊपर यदन उठाने का अवकाश देता है. 
उसी अवकाश में प्रगतिवाद अपना कुछ साध लेना चाइता है, सच कुछ 
में परिणत होने के लिए अन्य उपस्थित उपकरणों की ओर, उसकी दृष्टि 
संकुचित रहती है। वर्ग-भावना को लेकर वह अधिक उम्र और तीज है | 
उत्तेजना जो उमंग और आवेश की घटना विभावना मात्र है, सक्रिय भाग 
लेती है, वर्ग के समाश्रित अंगों में । पूं जीवाद के स्वार्थ में निवास करनेवाले 
वर्ग के विरद्ध इसलिए अधिकार पक्षु को लेकर उत्तेजना से अभिभूत निम्न- 
वर्ग युद्ध करने के लिए, प्रस्तुत रहता है कि उसके स्वायत् समस्त भावों का 
वहाँ अपहरण होता है | जो उसे असह्य है | 

यह निम्न-वर्ग ही प्रगतिवाद का ठोस आधार है, जिसके पीछे कम्यू- 
निज्म की भावना की पैठ हे जो उसका प्रवल बल है, आधारभूत अंग है। 
एक और आन्‍्तरिक क्रिया उसके अधिकार में सम्मिलित हो सकती जो 
किसी भी परिस्थिति में किसी के आगे व्यवधान! डालने का नित नया 
आयोजन करती है। बुद्धि से विशेष सम्पर्क नहीं रखनेवाले इस व्यवधान में 
उलभ पड़ते हैं | यह उलभझना, उनकी अ्रन्तमंंखी श्ञान-भावना की सक्लो्यता 
सूचित करता है, अन्यथा इस व्यवधान को उपेक्षाकर अपने मार्ग पर चलने 
वाले कभी अपने ध्येय से विचलित नहीं होते | उनकी प्रज्ञा सार्वभौम की 
चिन्ता आवश्यक समभती है, यद्यपि इस चिन्ता का श्रोतू, का अतिकूल रूप 
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मानकर शिष्ट मावपूण साहित्य अपने में स्थान नहीं देता | किन्तु इस 
दिन्‍्ता का मानव के ध्येय से अधिक गहरा सम्पर्क है । 

इससे पृथक रहनेवाला मानव शब्द से अभिहित होने का श्रधिकारी 
नहीं है | श्रशेय ने अपनी चिन्ता” में संवेदनशील भावनाओं के विश्लेषण 
में कहा है, चिन्ता, मानव का घर है। और इसका शायद विरोध नहीं हो 
सकता | वर्ग की परतन्त्रता का ज्ञान कराने के लिए, जिन व्यक्तियों को प्रगति- 
वाद के आधार ने प्रतिनिधि थुना है वे अनुभूतिशून्य (4708]080)७ 
0० 4७७॥78९) को अपने हृदय में, विचारों में स्थान देते हैं, किन्तु साहित्य 
की किसी क्रिया में इसका स्थान सम्मव नहीं | जीवन, सत्य और अनुभूति का 
साहित्य अत्यधिक मद्चत्त्व देता है | 

इनसे रहित उपकरणों से निर्मित साहित्य को उपेक्षा होती है; स्थिर-भाव 

तो उसमें रह ही नहीं सकते | मस्तिष्क, हाँ, केवल मस्तिष्चक्र की क्रिया 
अनुभूति से पुथक्‌ रहती हे, और बुद्धि की उपज वहीं से प्रारम्भ होती है, अत: 
अनुभव-अध्ययन अपना प्रभावपूण महत्व .नहीं रखे तो उसकी भी स्थायी 
संस्थिति सम्भव नहीं | 

प्रथतिवाद का बौद्धिक निम्नस्तर पर स्थित आधार, भौतिकवाद का 
आख्यान है, जिसका प्रत्येक सिद्धान्त निरूपण में वद आआाधत्ति करता है | 
भौतिकवाद का शारीरिक विकृत-रूप स्याज्य है, बौद्धिक नींव पर अवलम्बित 
होने पर भी, चूं कि विध्वंस की क्रिया ही वहाँ भी अपनी विशिष्टता रखती है । 
कहने के लिये तो मानवता का प्रचार वहाँ अधिक सम्मव है | चूँकि 
साम्यवाद अनेक वर्गो का प्रश्न हटाकर व्यक्ति की सत्ता विलुत्तकर, सम्पूर्णृता 
या सामूद्दिकता से संश्लिष्ट नवोन एक वर्ग की स्थापना करता, जो मानवता 
को श्रति प्रिय होता, परन्तु भौतिकवाद का बौद्धिक आधार इतना निर्वल है 
कि स्वार्थ, दृठ और कृत्रिमता से पूर्ण व्यवस्था को ही स्वीकृत करता है, फल्तः 
मानवता को प्रशय एसमें नहीं मिलता है । 

प्रदर्शन के लिए तो अनेक मार्ग सुब्यवस्थित हैं, और यही कारण है कि 
अभी तक उनकी जड़ विद्यमान है। जीवन के जोीनेवाले प्रश्न को लेकर वे 
भी उलमके हुये हैं, झ्राच्हादटन को उन्होंने भी स्थान दिया है, हुद्धि की ओट 
में । यथार्थ की भावना वाह्मस्थिति को उमाले रखती है । इतका अवसर नहीं 
देती कि वर्ग का कोई भी व्यक्ति उसका विरोध करे . प्रगतिवाद ने मी इसी 
को अत्मसात किया है, व्यक्ति व्यक्ति का नया वर्ग बनाकर अपने शअ्रंगों की 
पुष्टि करता है। साहिल द्वारा पर्वात प्रचार हो सझता है, ञ्रतः उसको श्रयने 
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से पृथक्‌ नहीं होने देना चाहता | वह देखता है, इसमें मेरी सबलता सिद्ध 
होती है | इसके अ्रभाव में मुट्ठी भर का ही समाज हम में स्थान पा सकता है, 
जो उद्दे श्यन्सिद्ध में सहायक नहीं ही प्रमाणित होगा | जीवन की मौलिकता 
के विश्लेषण का जहाँ उसे अवसर प्राप्त हुआ है, वहाँ साहित्य की क्रियायें 
जागरूक ही हैं, अन्यत्र प्रसुप्तावसंथा में निलिस भाव से कुछ का कुछ करती हैं । 

विज्ञान-सदन में निवास करनेवाले समाज के नियमों के निर्माण में 
भूल करते हैं, वास्तविक शान के अभाव फे कारण | इसीलिए विज्ञान के 
पथ में भी उनके कार्यत्त॒ुत्य नहीं होते | प्रगतिवाद का विज्ञान, श्राश्रित अंग 
है, अपनी सर्जना में इसका भी वह अधिक महत्त्व देता है। परन्तु संवेदनशील 
अभिव्यक्ति यहाँ हो ही नहीं सकती, यथाथे मन्तवब्य इसकी आवश्यकता 
अनुभव नहों करते। मौतिकवाद, विज्ञान को मद्तत्ता स्वीकार करता है, 
इस दृष्टि से प्रगतिवाद, भौतिक्रवाद का अनुग प्रमाणित हुआ । और 
अनुगता में अ्रस्वमाविकता है, साहित्य की क्रियायें अपने आप में वहाँ अपूर्य 
प्रमाणित होंगी | 

विज्ञान, प्रयोगशाला का आविष्कार है, श्रतः उसीमें उसका निवास 
सम्भव॑ है, साहित्य के साथ उनके सम्बन्ध का निर्वाह नहीं हो सकता । वर्गान्तर 
में पलनेवाले मानव विशञान की आवश्यकता बिलास के लिये समभते हैं, 
उनका घातक समाज है, जिसकी व्यवस्था मानव की सहृदयता को दूर करने 
के लिये है | उनका भाव अत्यन्त शिथिल, शून्य है | यद्यपि कर्म की प्रधानता 
देने के लिये वैज्ञानिक प्रबल उद्योग करने के लिये प्रस्तुत थे, हैं। विशान 
जीवन की व्यवस्था नहीं बन सकता, किन्ठु ग्रगतिवाद उसको जीवन के रूप 
में स्वीकार करता है। अपने आधारों में एक बढ़ा आधार विशान को समभतता 
है। उसकी दृष्टि में विशान, कार्य में मानव को सदैव प्रव्नत्त रखता _है, सत्य 
आर वास्तविक सत्ता पर उसका ध्यान नहीं रहता | हृदय की सह्ृदयता मानवता 
के प्रचार के लिये तमी तक साधन जुटा सकती है जब तक मानव वैज्ञानिक 
निर्नीवता से दूर होगा, अ्रन्यथा उसे सफलता नहीं प्राप्त हो सकती.। 

चेतनायुक्त या सजीवता से पूर्ण मानव वैज्ञानिक प्रज्नत्तियों को कल- 
कारखानों में दी सीमित रख सकता है, बाइर आने पर उसका जीवन, अन्य 
स्वाभाविक सरस भावनाश्रों से पूर्ण होगा | चूँ कि विशान की कोई भी क्रिया- 
मानव के जीवन से पृथक है। निर्माण-प्रयोग में मानव अपने जीवन को लगा 
सकता है, कोई उद्दे श्य की रक्षा के लिये, स्वतन्त्रता प्रात्त होने पर। अन्यया 
विवश परिस्थितियों के निवास के कारण रक्बा के देव अपने की उररमें अर्पित 
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कर सकता है, दूसरा मार्ग नहीं पा सकने के कारण । प्राण-रक्षा के लिये 
उसके सम्मुख अन्य कोई भी साधन नहीं दीखते, श्रतः वह ऐसा करता है। 


व्यर्थ की भावनायें इस शोर मूक रहती हैं। मनोवुत्ति कभी ऐसा करने 
के लिये आदेश नहीं देती, परन्तु परतन्त्रता की कड़ियाँ निस्तबन्ध वातावरण 
में ही विचरने की जगह देती हैं, अतः चुप के सिवा कुछ करने का मार्ग 
नहीं प्राप्त होता। रूस के सिद्धान्त को अपना आधार-स्तम्म स्वीकारकर 
अनुकूल (॥॥697979 07 5007070 500०0069+59) साहित्यिक या 
वैज्ञानिक समाज का निर्माण करता है, जो मानव को पूर्णता ढोने में श्रथम रहता 
है, उन भावों का गुम्फन उसमें नहीं हो पाता है जो हृदय को अनुभूतियों के 
प्रकटी करण में साथ देता है । विचलित अवस्थाश्रों का वर्णन या चित्रण 
करता है, जिन अभारवों का विश्लेषण नहीं होना चाहिये, उसका भी एक 
प्रकार का अंग मानकर विश्लेषण होता है । 


अभाव-भाव की भिन्नता एक ही दिशा का निर्देश नहीं करती । उद्योप्त- 
भाव की उग्मता के कारण, उत्तप्त आकांक्षा की पूत्ति के साधन का श्रभाव 
रहता है, इस अ्रमाव को भी व्यापकता रहती है जिसके लिए साहित्य के साथ 
अन्योन्य सम्बन्ध स्थापित कर नारी माव में कालुष्य का आरोप करते हैं, और 
विकृृत अ्भावों का उल्लेख होता है जिसकी आवश्यकता मेरे जानते एकदम 
नहीं थी । निम्नवर्ग की प्रत्येक आकांक्षा अधूरी है जिसकी पूर्ति भी वत्तमान में 
अधूरी हो होगी | इसलिए श्रभावगत परिस्थितियों के दिग्दशन में भूल नहीं 
होनी चाहिये थी | साहित्यिक अंगों को जिस समाज के व्यक्तियों को जाग्रत 
रखने के लिए. निमन्त्रित किया गया है, वे व्यक्ति मौखिक व्याख्यान से 
प्रथम-काल में विशेष प्रभावित होंगे । 
साहित्य का अर्थ-ज्ञान कराने के लिए प्रारम्म में श्रावश्यकता न थो | 
उनके समस्त वातावरण को उन्हीं में दर्शाकर उसके उपयुक्त साहित्य की 
सर्जना सर्वोपरि स्थान प्राप्त करती, अ्रनन्तर की स्थितियाँ भी अल्प परिणाम 
में ही सट्ी, चुलझ जाती तो खाद्ित्यि की वास्तविक गम्मोर प्रवृत्तियों का परिचय 
दिया छाना कल्याणकर होता। भावइुकता, उत्तेजना क्षणिक है जो युवक 
प्रवृत्ति के लिए स्वाभाविक है, किन्तु परिपक्कता आ जाने पर स्वत: उसमें 
परिवत्तन ब्रावश्यक प्रतीत होते हैं, उस समय श्रतीत एकदम सड्ोर्णावस्‍्था 
में दोखता है और उसके समस्त पिद्धान्त एवं लद्द॒ण श्रव्यावह्ारिक सिद्ध 
होते हैं | 


श्प 
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किसी भी क्षेत्र के लिए उनकी वृद्धि अह्ितकर ही प्रमाणित होती है | 
इसका मुख्य विधेय अनुभूति शूल्यता के साथ अन्ध अ्नुकरण प्रवृत्ति है | अपने 
समीपवर्त्ती वातावरण . का समुचित अध्ययनकर और परिपक्काअ्रवस्था में 
पहुँचकर सृष्टि का प्रारम्भ उचित और प्रभावपूर्ण स्थायी होता हे । स्थायी 
की चिन्ता सदैव होनी चाहिए। उद्देश्य-सिद्धि के लिए घैर्य अपेक्षित है । 
सिद्धान्त के प्रचार के निमित्त आत्मिक अ्रमिव्यक्ति का दमन हानिकर है | 


धैर्य और विश्वास के साथ अपने को आगे बढ़ाने वाला, जनों की 
सहानुभूति प्राप्त करता है। नवीनता के कारण और उपेक्षित वर्गा' को ही 
प्रश्रय देने के कारण वकत्तमान के प्रभाव से प्रभावित साहित्य के प्रक- 
अमोध बाण का प्रारम्म में कार्य करेंगे, किन्त बद्धि के श्ागे तुरत विराम 
चिह्न उन्हें प्राप्त होगा | परिणाम-स्वरूप मविष्य ऐसे साहित्य पर विश्वाप्त नहीं 
करेगा | इसकी सर्जनात्मक-शक्ति अवरुद्ध हो जायगी। यहाँ तक साहित्य की 
कोई भी क्रिया नहीं पहुँचनी चाहिये | 


एकाघिपत्य स्थापित करने की भावना पूजीशाही की प्रवृत्ति है जो अनु- 
चित है। विज्ञान की पूर्णता सिद्ध करने वाला भौतिकवाद भी इसे नहीं 
मानता । निश्चय है, आत्मबल और आत्म-विश्वास पर दृढ़ रहने वाला ऐसे 
प्रगतिवादी साहित्य से कंदापि लाभ नहीं उठा सकता | विद्रोहात्मक भावना 
को फैलाने के लिए राजनीति के आच्छादन में साहित्य का निर्माण व्यर्थ, 
निष्प्रयोजन प्रमाणित होगा | समाज के सिद्धान्त का महत्त्व देने के लिए भी 
उसकी संस्थिति स्वीकार की गई है| यह उसके पक्त के लिए, कभी हितकर नहीं 
है । साम्यवाद की बौद्धिक घारा कुछ सीमा तक उसमें प्रभावित हो सकती है | 


साहित्य उसकी मान्यतायें बौद्धिक काल से मानता आ रहा है। एक 
देश की क्रान्ति |की सफलता के परिणाम में वर्तमान युग मार्ग प्रदर्शन के 
निमित्त हिन्दी-साहित्य में इस समय विशेष-भावना से प्रभावित होने के कारण 
साम्यवाद में नहीं स्थान पा सकता, प्रस्तुत भारतीय साहित्य की यद्द.उत्तम 
आवृत्ति है। प्रकृति के प्रत्येक प्रान्त के असम को दूर करने को एक सम सिद्धान्त 
से प्रारम्भ में दी इसकी मूल समस्या इल होने को थी कि विभिन्नता, अ्रवि्िन्नता 
ने ऐसा नहीं होने दिया। मानवता की रक्षा का ही यद्यपि आरम्म में भ 
महत्त्वपूर्ण प्रश्न था, किन्तु सापेक्ष्य अंगों पर नहीं विचारना, अनुचित उम्रकका 
जाता था, एक से अभिभूत द्वोेना किसी भी अवस्था में इष्ट न था | साम्यवाद 
को अपना स्थान बनाने के लिए स्वयं प्रयास नहीं करना पढ़ा या | हा, इृयक 
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भाव से आन्दोलन के रूप को सब॒ल बनाने के लिए उसका स्वरूप नहीं 
निश्चित था | 

वैदिक-काल के साम्यवाद में पली हुई, मावनायें वत्तमान युग के मानव 
को निश्चिन्त प्रषुत्त चेतनाओं में जाशते और संदोप्ति लाने में, पूर्य सूकछूम 
हैं| अनुकरण के परिणाम में भारतीय साम्यवाद भी निम्नों के लिए श्रेयस्कर 
नहीं प्रमाणित हो सकता। उनके सत्य से भो वह अपरिचित है | फिर भी 
अपने गुप्त भार्वो में उसके सत्य की अमिव्यक्ति प्रदर्शित करता है। उसके 
श्राधार निरवलम्ब, श्रतः निर्बल हैं। और जिसके आधार पूर्व से हो निर्बल 
हैँ उनकी अनुकृति श्रसंगत है | श्रत्र कहने को शेष नहों रह गया कि प्रगति- 
वाद के आधार किन मन्तव्यों पर पुरस्कृत हैं और उसको आधार-भिन्त क्‍या 
आर कहाँ तक दृढ़ है । 


प्रधतिवाद ओर जीवन-साहित्य 


साइश्य भाव से अ्रभिप्रेत हो लौकिक व्यवह्यार के साथ संब्रध-निर्वाद 
करने के लिए. जीवन की पूर्णंता और गंभीरतायुक्त साहित्य की बढ़ी प्रतिष्ठा 
हाती है । उसका प्रभाव भी स्थायी होता ६ । कम में व्यापुत जीवन, उत्साह, 
उमंग, जाणति का केंद्र प्रमाणित होता हैँ । परंतु जीवन को जो कला के साथ 
संयुक्त रखना चाहते हैं, वे साहित्य की परख नहीं कर सकते । कला का बआावन 
फमो प्रतिशब्द नदी बन सकता । उसको क्रियाएँ-प्रतिक्रियाएँ भिन्न-भिन्न हातं 
हैं | कला का सम भाव में उच्च स्तर पर विराम, साहित्य के लाक्षणिक अ्रंगों- 
उपांगों पर अवलंबित है | मानव-जांवन को प्राण-सजना भो एक कला है | 
इस दृष्टि से मापने पर दो कलाएँ विभिन्न स्वरूप पर स्थित होंगी । 

साहित्य का केवल जीवन-पक्ष सबीव है, कला का प्रतिष्ठान होने 
पर उसम्रे निर्जीवता आ जाती है। स्वाभाविक रूप से जावन की गति 
प्रवाहित होदी चली जाती है और साहित्य का सरलता उसमे मूत्ते रहे 
तो कला का प्राणभावना भो उसके साथ सम्मिलित रहेगी, जिसमें 
स्थायित्व की श्रधिक संभावना है । कला को प्रथम और मुज्य स्थान देकर 
जीवन-साहदित्य का निर्माण करने वाले यौण भाव से क्विसो का चित्रण 
या वर्णन करते हैं | अस्वामाविकता या छूत्रिमता के परिभाव उसके 
साथ चलते हैं | कर्म की गति, जीवन का सबल और संतुलित बनाता है। 
कला का प्रवाह उस निवंल और मद्चरांहत प्रमाणित करता हैँ। मानव- 
ऊीवन और उसका कमेमय सम्मिलित प्रशत्त मांग दूसरों के लिए अनुग 
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प्रमाणित होता है। घटनाओं का साहश्य न भी दिखाएँ और अभाव कां 
न भी उल्लेख करें तो भी जीव्रन-साहित्य अपने स्थान पर अ्रविचल 
खड़ा रहेगा | 
, यूरोप के दृष्टांतों को समक्ष रखकर अतिरंजित भाव से प्रभावित होकर 

सिफ कला के लिए मरने वाले जीवन के सत्य से बहुत दूर प्रतीत होते हैं। 
साहित्य के लक्षण में कला को ही जीवन मानना उन्हें इष्ट हे, जीवन को 
कला मानना नहीं | प्रतिकूल भाव को अपनाने के कारण कला में सत्य, साथ 
हो जीवन में भी सत्य नहीं रहता है | फलतः साहित्य की अभिव्यक्ति भी 
असत्य और अ्रपूर्ण होती है | शिष्ट पाठक को उसके साथ सहानुभूति नहीं 
रहती । वैसी अवसध्था में सर्वताधारण का क्‍या प्रश्न हे ! प्रगतिवाद का यह 
कथन मान्य होना चाहिए कि जीवन के आगे कला विशेष महत्त्व नहीं रखती | 
सर्वप्रथम जीवन की समस्याएँ हल करनी हैं; कला के भाव अंतरह्वित हो जाएँगे | 
यहाँ पर साहित्य की महत्ता तभी स्वीकृत हो सकती है जब्र जीवन उसमें व्याप्त 
रहेगा | कला, जीवन के बाद की वस्तु है, पूर्व में उसका कहीं भी स्थान नहीं । 
विश्रामकाल में कला को स्मृति इमें सजीव करती है, प्रसन्नता या आनन्द 
की सामओ बनकर, यद्यपि मानव के लिए आनंद महत्त्व रखता है, तथापि 
जीवन के कर्त्तव्य के आगे वह नितांत गौण बनकर स्थित रहता है। 

कला को अहण॒कर जीवित रहना कठिन नहीं, असंभव है | सिर्फ कला, 
जीवन की संकीणंता व्यक्त करती है। अन्य व्यापुत भाव भी सिमटकर, सीमा 
में रहते हैं; मानव उनका साथ नहीं दे सकता। अंत त्ति की सजगता चेतना 
की स्वाभाविकता पर विश्वास करने के लिए. विवश करती है, चूँकि जीवन 
का वह इतना व्यापक अवलंब-विषय है कि प्रेरणात्मक भाव प्रेरित होकर 
सच्ची परिस्थितियों को सम्मुख रखने का वह सबल साधन सिद्ध होता है | मानव 
अपनी गुप्त क्रियाएँ स्वार्थ में अभिभूत नहीं रखे तो कभी उसकी परिस्थितियाँ 
दयनीय नहीं होंगी। आवश्यकताएँ, सीमित होंगी, जिनकी पूत्ति के लिए 
प्रतिकूल समाज की शरण नहीं लेनी होंगी, स्वत: उसके लिए वह सक्षम 
रहेगा | अभाव की श्रनुभूति न-होगी, इसलिए कि उचित से अधिक उसकी 
आवश्यकताएँ नहीं हैँ | एक मार्ग, एक क्षेत्र पप चलने का वह आदी होगा, 
बहुशता की उसे चिन्ता नहीं होगी | चेतना सजग रहेगी, जीवन सत्रल रहेगा, 
कला अपने गौण भाव में ही महत्त्व रखेगी । 

इस प्रकार तीनों के संयोग से मिश्रित साहित्य मानव को उचित दिशा 
को ओर प्रवाहित करेगी | एक ऐसी निर्देशक्रिया सबके सम्मुख प्रत्यक्ष बनकर 
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स्थित रहेगी जो कत्तंव्यन्भाव को अपनाने में हो सच्रका कल्याण बताएगो। 
साहित्य में जीवन की सच्ची अभिव्यक्ति सत्य को आवरण में नहीं रखती | कला 
इसके प्रतिकूल कार्य करती हे। प्रत्येक भावना प्रत्येक सत्य को वह एक 
आवरण में रखने की आदी है। साहित्य के कला-विभाग की यह गुण है । 
अन्य कलाएँ साहित्य से विभिन्न भाव को अपनाए रहती हैं; अ्रत: इसमें उनकी 
संस्यिति नहीं हो सकती | कमेभावना भी उनमें सुप्त रहतो है। एकाधार, 
एक स्वरूप पर साहित्य में स्थित कला, जीवन से कुछ सीमा तक सम्पन्ध 
स्थापित रख सकती है जिसका अनंतर में महत्त्व होगा । 


मैं यह नहीं कहता कि उसकी आवश्यकता ही नहीं दे | अनिवार्य भाव 
से उसकी स्थिति होनी चाहिए, किंतु प्रथम में जोवन को महत्ता स्वीकार 
करनी होगी । यूरोप की घारणा के अनुसार कला को लेकर श्रपनी संपूर्णता 
नहीं सिद्ध की जा सकती | जीवन के आगे कला उनके लिए मुख्य है। 
यहाँ भी उसकी अनुकृति हुई तो परिणाम में मानव, निष्कर्ष या निर्णय पर 
पहुँचे बिना, अंधप्रशा को स्थान देकर, किसी अनिश्चित दिशा की ओर चल 
पड़ेगा | प्रारंभ में वह कला की मुख्यता स्वोकारकर उसीमें प्रविष्ट होगा, 
और जब जीवन की श्रावश्यकताएँ बढ़ेंगी, 'थ्रमाव बढ़ेंगे त्र कला से चाइर 
अने के लिए व्यग्र-उग्र रहेगा । किंतु संचित शक्ति का कन्ना में हास हो जाने 
के कारण श्रव उसकी शक्ति इतना भोी शेष नहीं रह जाती जिससे वह जीवन 
के श्रन्य अ्रभाव-अंगों की पूत्ति में सफल हो सकता है । 


प्रभतिवाद का जीवन-साहित्य कला को प्रधानता नहीं देता, यह इस 
पक्त के लिए प्रशंसनीय है ; किन्तु जीवन-साहित्य का स्तर इतना निम्न है कि 
उससे सभी लाभ नहीं उठा सकते । सामान्य भृूतकाल में विचरने के लिए 
प्रत्यक्ष परिस्थितियों का ज्ञान श्लावश्यक हे, हसको दूरकर हम जोवन-साहित्य 
झा निर्माण नहीं कर सकते | परिस्थिति वाले भाव-पक्त को नहीं ग्रहण किया 
जाएया तो स्वाभाविक साहित्य की स॒ष्टि नहीं होगो । जीवन के विभिन्न स्ब॒रूर 
प्रगतिवादी साहित्य में लक्षित होते हैं | उसके ब्राघार से प्रभावित होकर 
कष्ठा जाता है ३-- 

कहाँ है जीवन ! कहाँ है चिरंतन आत्मा ! दृडिहर्यों का संघर्षण 
छीवन है, दृडिडयों में बसा हुआ ताप ही आत्मा है ।# 
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आत्मा और जीवन, इडिड्यों के खँडहर में अपनी अपूर्णता लैकर 
निवास नहीं कर सकता | संघर्ष, तापों की इलचल में जीवन विचलित 
अवश्य हुआ हे, डार्वोडोल अवश्य हुआ है, किन्तु उसको वास्तविक स्थिति 
उसमें संभव नहीं हे | दबी हुईं, कुचली हुई आत्मा और उसके जीवन विवश 
और मूढ़ हैं, परंतु साहित्य के अव्यवस्थित रूप में उसे स्थान देना, मदत्त्वरहित 
करना दे । आत्मा को अभिव्यक्ति, उसकी चेतना में है, और वह चेतना, 
जीवन का स्वरूप निर्दिष्ट करती है ! 

ऐसी स्थिति में उन्हें सस्ते रोमांस या सस्ती भावुकता में बाँधना अनु- 
चित है। जीवन की चेतना, आत्मा के चरम में निवास करती है, जहाँ 
कर्त्तव्य और भावना का बंधन है । मुऊछ॑ंदों की गति में, उसकी लय, उसकी 
धुन असम्भव है | दोनों ऐसे गीत हैं जो परंपरा में निवास करते हैं | और 
यह सर्वविदित हे, प्रगतिवाद को परंपरा अप्रिय है। पूर्व-निश्चित श्रवयवों 
में चेतना से संबंधित जीवन और आत्मा का भाव-ग्रंंफन औचित्यपूर्ण है, 
उसका विरोध अनुचित है । निम्न-वर्ग को दयनीय परिस्थिति की उलभन में 
साहित्य के रूप को बिकृंत करना, वह भी जीवन और श्रात्मा को लेकर, उसके 
साथ द्रोह करना है। परंपरा की विकृति नहीं अपनानी चाह्टिए, किंतु जो 
परंपरा अनुकरणीय हे, उसके भी ज्ञान से वंचित रहना, अपनी अयोग्यता 
को प्रच्छुन्न रखना है | जीवन-साहित्य -का तब तक स्वाभाविक और सत्य 
चित्रण अ्रसंभव हे, जब॒ तक परंपरा के वर्ण नात्मक जीवन-साहित्य का हम 
श्रष्ययन न कर लें | प्रगतिवादी नव-साहित्य निर्णायक उसका परित्यागकर 
अपनी उद्दे श्य-सिद्धि में सफलता शायद ही प्राप्त करे :-- 

क्षवसंतति के कवि तब तक हिंदी-कविता को नवोन प्रमति नहीं दे 
सकेंगे, जब तक उन्हें पूर्ववर्तती काव्य-साहित्य का, अपनी परंपरा का ज्ञान 
न होगा |# 

आत्मविस्मृत श्रवस्था में वे अपनी इच्छानुसार जिस साहित्य की 
सर्जना कर लें | सामाजिक जीवन-यापन करने वाले साम्यवाद नवीन विपर्य्ययों 
पर पर्याप्त ध्यान देकर स्वयं अपने अनुभव के आधार पर साहित्य का 
निर्माण करें, तो उसका विलक्ष॒ण प्रभाव पड़ सकता है | प्रगतिवाद, जनमत 
या जन-सद्दानुभूति की विशिष्टता मानकर अगर होना चाहता है, किन्द 
किस जनमत, किस जन सहानुभूति का वह इच्छुक है जो मूढ़ता ओर अशा- 
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नता की परिधि में मढ़राता है बौद्धिक आधार तक जिसकी पहुँच एकदम 
नहीं है | वत्मान आंदोलन के परिणाम में मविष्य में उसका बौद्धिक आधार 
निश्चित दो जाए, वह प्रसंगेतर विषय-चर्चा होगी | 

मूहता को दूर करने के लिए सर्वप्रथम राजनीति के आश्रित हो 
आंदोलन करना चाहिए, इस दिशा की ओर कोई भी प्रयास प्रशंसनीय 
होगा । रूस की नकल करने के पूर्व उसकी और अपनी परिस्थिति पर एक 
बार आरंभ से अंत तक दृष्टि दौड़ा लेना आवश्यक है। वहां की प्रत्येक स्थिति, 
प्रत्येक वातावरण, यहाँ से मिन्न प्रतीत होगा | यदि उसके सिद्धांत, अपने 
अनुकूल प्रमाणित हों तो उदार भाव से ग्रहण किए. जा सकते हं | किन्तु 
वहाँ का जीवन-साहित्य सचल है, इसलिए कि किसी की नकल पर अवलंबित 
नहीं है । जो कुछ है, उसका स्वयं का है. उघार या नकल नहीं है| चेखफ़ 
मोपासाँ, गोर्की, टाल्सटाय, रूसो और वोल्टेयर के साहित्य में जीवन व्यापक 
सत्य और महत्त्व पर स्थित दे । यद्यपि ये सर्जक विभिन्न स्थलों की परिस्थि- 
तियों से प्रभावित हैं, फिर भी इनके जीवन-साहित्य-स्‍्वरूप स्वतंत्र और 
स्वामाविक हैं| भारतीय समस्या का एकांगी अ्रध्ययनकर प्रगतिवाद के सर्जक 
शअपने-आपमें ही अभी अपूर्ण हैं. फिर वाह्य वातावरण को पूर्णता की कैसे 
सम्भावना की जा सकती है ! एक पक्ष, एक भाग का ग्राही, सम्पूर्ण पक्त, 
सम्पूर्ण भाग का विश्लेषण करने का अधिकारी नहीं है। समाजवादी, 
साम्यवादी, छायावादी रहस्यवादी और प्रगतिवादी जीवन की श्रपनी-अपनी 
सामर्थ्य के अनुकूल मान्यताएँ नहीं हैं । सबका एकीकरण, एक व्यक्ति नहीं 
कर सकता | प्रत्येक के पृथकू-पुथक्‌ प्रतिनिधि हैं, जो विशिष्ट मद्दत्त्व को 
लेकर हैं । 

प्रगतिवाद वर्ग के जीवन की महत्ता देता हे, समूह की नहीं; भविष्य 
में समूह की द्वी प्रबलता लेकर आत्म-विकास करना चाहता है जो एक आरोप 
मात्र है, जिसमें अस्त्य की स्पष्टता अभिव्यक्त होती है । परंठु उपकरण की 
नदीनता के कारण किसी का उधर ध्यान नहीं गया है; स्वतः तिना कारण ही 
जब उसकी निर्बलता प्रकट होगी, तन्र उसमें प्रविष्ट व्यक्ति उससे भी श्रघिक 
नवीनता की खोज में निकलेंगे। इस प्रकार वत्तमान प्रगतिदादी-माहित्य से 
अ्रभिप्रेत व्यक्ति नदीनता का प्यासी हो मृगमराचिका में भटकता फिरेगा, फिर 
भी झंत में बिना निष्कर्ष पर पहुँचे है विलुप्त हो जायगा | छीवन का कोई भा 
भाग उसका पूर्ण नहीं हो उकता। एक मंतब्य पर जोवन को मापने वाला 
प्रगतिवाद घ्धूरी! उदा; अधूरी नींद पर अ्वलंदित है, परंतु राजनीति का 
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उसे बल प्राप्त है, अत: टिक सकने की क्षमता भी उसमें है | यद्यपि टिक नहीं 
सकता क्योंकि उसे राजनीति का बाह्य बल ही प्राप्त है अंतर के बौद्धिक भाग 
से भी वह श्रनभिज्ञ है, फिर भी वह क्षमता स्थापित्व नहीं ला सकती | 

चैंगला के साहित्य में भी वही आवकत्तन विवर्त्तन हो रहा है। विशेषतः 
विनय घोष, बुद्ध देव चोस ने साहित्य के विश्लेषण में जोवन के रूप को 
इसी दृष्टिकोण से देखा है। उनके भी आधार भौतिकवाद पर ही निर्भर 
हैं| बल्कि उनके पूर्व के यतीन्द्रनाथ बागची ने जीवन से परिव्याप्त साहित्य 
के, भारतीयता के अनुकूल लक्षण स्थिर किए हैं| माइकेल मघुसूदन दत्त 
का युग ने साथ नहीं दिया, अन्यथा बेंगला का वह आदि वाल्मीकि श्रपने 
साहित्य के मंतव्य को प्रत्येक के जीवन के साथ साम्य स्थापित करता । निबंधों, 
काव्यों की अभिव्यक्ति में प्रत्येक वर्ग के जीवन का उसने मौलिक विश्लेषण 
किया है | » 

प्रगतिवाद के पूर्वोक्त बंगीय समर्थक अपने से बाहर की भावनाश्रों, 
परिस्थितियों से भी प्रभावित हैं। अन्यथा उनकी मान्यताएँ भारतीयता से 
अनुप्राणित होतीं। आंदोलन की तीत्र भावना उत्तेजक है, किंठु जीवन का 
कट्ठु सत्य नहीं वर्तमान है। वेदना को मूत्त भावना के लिए उनके यहाँ 
भी कोई स्थान नहीं है। निम्न-बर्ग की विवशता से सहानुभूति अवश्य है, 
पूंजीवाद के विरुद्ध आवाज बुलंद करने की प्रेरणाएँ दी गई हैं, किंतु 
वस्तुस्थिति से भी बहुत दूर हैं। गुजराती कलाकार कन्हैयालाल माणिक- 
लाल मुंशी ने अपने साहित्य के घरातल को यद्यपि बहुत उच्च रखा है, 
फिर भी दुबंल-सबल वर्ग के उपयुक्त सर्वधा उचित साहित्य का निर्माण 
किया है। जिसमें जीवन की मूत्ते भावना सर्वत्र प्रकट है। लोपा-पुद्रा? 
के. स्थल ऐतिहासिक हैं। किंतु भावनाएँ वत्तमान युग को परिस्थतियों 
से अवगत हैं। वाद-विशेष में उनकी गणना नहीं हो सकती किंठु जीवन के... 
सूद्रम सत्य की क्रिया सर्वत्र अभिव्यक्त है। वह प्रगतिवादी व्यक्ति के लिए 
हेय हो सकती है, किन्तु वास्तविकता की दृष्टि से उसका मूल्य अल्प नहीं है । 
मनोवैज्ञानिक जीवन का महत्त्व अ्रधिक दिया जाता है, पर यह आश्चर्य है 
कि उसके उपकरण मनोवैज्ञानिकता से सर्वथा पृथक रहते हैं। इतना समर्थ 
मानव नहीं हो सका है कि इतर विषयों का भी समावेश अपने में कर ले | 

साम्यवाद के सिद्धांत के परिणाम-स्वरूप प्रगतिवाद, बौद्धिक आधार- 
भित्ति पर अ्बलंबित होकर मनोविशान पर बल देने लगा है | किंठ मनो- 
विज्ञान का प्रत्येक निष्कर्ष तक पर आधारभूत है, इसे वह विध्मृत कर देता है । 
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और तक॑ का दूसरा नाम असत्य है, इसे बौद्धिक क्रिया ने मी सिद्ध किया 
है | फेवल तर्क पर लोहा को काठ और काठ को लोहा सिद्ध किया जा सकता 
है। और मूढ़ वर्ग उसी पर स्थिर होने में अपना हित देखेगा। अतः मनो- 
विज्ञान और चुद्धि का दुरुपयोग अनुचित हे। आत्म-निश्चित भावनाएँ ही 
अध्ययन कौ प्रौढ़ता द्वारा एक दिन दूसरे के योग्य बना देंगी, जब्र मानव 
मनोविज्ञान या बुद्धि की यथार्थेता का सहज दी में परिचय प्राप्त कर लेगा | 
सब्रके मूल में समाजवाद की स्थापना की भावना प्रच्छुन्न या प्रकट रूप से 
ध्याप्त रहती तो सीमा तक उसके प्रयास मान्य होते, परंतु आवरण या कृत्रिमता 
में भी अं की भावना और साथ द्वी मदत्तपूण स्थान पाने का श्रत्यंत 
लोभ वास्तविक ठोस और सत्य कार्य करने का अवसर नहीं देता । 

जीवन को वह अनेक ठलाओओं पर तौलता है; घटाव-बढ़ाव, अल्प- 
श्रधिक किसी पर बिना सोचे और विचारे निर्णय के रूप में बहुत कुछ कह 
देता है। यह कह देने की प्रवृत्ति निंदनोय है, घुण्य हे । जीवन इतना सस्ता 
आर महत््वरहित नहीं है कि स्वतंत्र भाव से उसका स्वरूप निश्चित किया 
जाना संभव है। यों श्रांदोलन और प्रचार की पुष्थता में उसका उपयोग- 
दुरुपयोग भी स्वतंत्र रूप से द्वो सकता है। परंतु जीवन को इतना संकीर्ण 
आर विकृत रखना या बनाना कभी उचित नहीं कहा जा सकता | वत्तमान 
युग भें जीवन को खाने से ही अ्रधिक संबंध है | इसके बिना उसको उन्नति 
संभव नहीं, यह भी मान्य है । किंतु इसी एक दायरे के लिए. उसे संचित 
रखने की आवश्यकता सिद्ध करना कहाँ तक श्लाध्य दो सकता है | जोवन 
को इसी एक खाने के साधन जुटाने मात्र के लिए समझ तो मानव का 
कत्तव्य भी पूरा नहीं हो सकता। खाना एक ऐसी समध्या है जिसके इल 
से इतना श्रवकाश भी नहीं है कि कत्त व्प को रूप-रेखा स्थिर करने की कोई 
चिंता करे | शआ्रांदोलन श्सलिए करो कि खाना मिले, अ्रधर्वर इसलिए 
माँगे। कि खाना मिले | उद्योग-घंघे इसलिए करो कि खाना मिले, व्यवद्ार 
युग के अनुकूल बनाओ, प्रयोग अधिक करो इसलिए कि खाना मिले । 

इस प्रकार खाने से हो पूर्ण जीवन किस काम का है। स्वा्थे और 
विज्वतत भावों की उपज्ञ के परिणाम में कर्मंमय जीवन को खाना या रोटो में 
वाध दिया गया है । स्पष्ट है, यूरोप के ठिद्धान्त का प्रभाव दम लेकर 
घोलता है। खाने के लिए हम जीते हैं परंध भारतीय उंस्कृतिक मावनाशरों 
का उक्ति है, जीने के लिए एम खाते हैं, एक इस पर आ्ाश्चित होकर चलना, 
दूसरा माया के झावरण में जीवन को रखना, ये हो प्रइृक्तियाँ मानवता के 
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पथ के लिए नहीं हैं। मानव इनसे अच्छादित रहेगा तो राष्ट्रीय शक्ति 
निर्बेल रहेगी, स्वतंत्रता की कोई कीमत नहीं रहेगी; सदियों से आती हुई 
विचारधारा में प्रवाहित होना आनंदप्रद प्रतीत होगा। परतंत्रता भार- 
स्वरूप नहीं प्रतीत होगी | राष्ट्र की हितचिंतना से दूर मानव रहेंगे, मरेंगे, 
जनमेंगे चस, इन दो के अतिरिक्त उनकी कोई सिद्धि नहीं हो सकती | और 
साहित्य की इसीलिए. सर्जना नहीं हुईं कि वह मानवता का विध्वंस कर सिर्फ 
उद्दे श्यरहित निर्णय तक पहुँचाने मात्र के लिए वातावरण उपस्थित करे | 

इससे अधिक बहुत अधिक के लिए उसे कार्य करने हैं, उसका त्षेत्र 
अत्यन्त विस्तृत और महत्त्वपूर्ण है .,उसमें भी जीवन-भाग की महत्ता विश्व में 
सिद्ध है | स्वच्छ, सत्य और उद्धेश्यपूर्ण जीवन ही तो अ्रमानुषिकता को दूर 
करने में सफल होता है। उसीकी क्रियाये स्त॒त्य हैं । जीवन की अगाधता और 
विविधता ही तो मनुष्य को सत्य भावनाओं में आलोड़ित और विश्वास करने 
के लिए प्रेरित करतो है । भोजन में ही सीमित जीवन के आगे उचित, अनु- 
चित, कर्तंव्य-अकत्त व्य का विचार-प्रश्न नहीं उठता | कऋरदा-हिंसा, स्वार्थ, 
दम्म, वाचालता, इर्ष्या, द्वेष की भावना में भोजन मात्र के लिए ही निर्मित 
जीवन, साहित्य के किसी भाग में हित-पथ के निमित्त स्वीकृत नहीं हो सकता। 
अन्यया पशु और मानव-जीवन की पुथकता व्यर्थ सिद्ध होगी। दोनों को 
साम्य भावना रहेगी, कोई अन्तर, कोई वेषम्य नहीं रहेगा | ऐसा ही इष्ट है 
तो मानवता के प्रचार का उद्देश्य व्यथं और निष्फल है। प्रगतिवाद की 
समस्त जीवन-सम्बन्धी रचनायें खाने के चूल्दे में जल नार्य, वही अच्छा 
होगा | 

खाने के अ्रतिरिक्त अर्थ की उपयोगिता में मो जीवन का प्रतिष्ठान ही 
रहा है, इन्हें प्रभयःन दिया जाय, यह कहने का मेरा अभिप्राय नहीं है, 
साहित्य के ये भी अज्ज हैं, अतः इन्हें भी स्थान प्राप्त हो, किन्तु इन्हीं में 
उलभा देना, उलभ पड़ना साहित्य की प्रगति को रोकना है । विकास में ये 
पूर्ण रोड़ा सिद्ध होंगे, जिसका परिणाम भविष्य के जनों पर बुरा पड़ेगा । 

सुलमे हुये जीवन की अभिव्यक्ति सबके लिए. कल्याणकर सिद्ध दीती 
है | उस ओर की विम्ुुखता साहित्य के रूप को बिगाढ़ने के सिवा कुछ नहीं 
करती | मानव, प्रगतिवाद का निर्मायक मानव, अपनी बुद्धि का अपव्यव न 
करे, उसकी सार्थकता उसोके सिद्धान्त में निहित है । राष्ट्र में अपना महत्व- 
पूण स्थान रखना चाहता है तो उसके अनुरूप अपनी पृष्ठिभूमि का, अपना 
चैकप्राउश्ड प्रस्तुत कर ले, साहित्य ओर राजनोति में उम्मिलित भाग लेकर 
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वह किसी में प्रविष्ट होने की योग्यता नहीं प्राप्त कर सकता, न इसका वह 
अधिकारी दी है | ऊँची स्तर पर स्थिर रहने वाले जीवन के माव भी गुम्फित 
होने चाहिये, किन्तु प्रगतिताद के पास इसके उपकरण नहीं हैं, यदि अपनी 
आअआधार-भूमि वह दृढ़ करना चाहता है, तो अहं को भावना से निकलकर 
उदार भाव से सबके उचित को ग्रहण करने को प्रवुत्ति का आश्रय ले और 
काव्य को लाक्षणिक-प्रवृत्तियों का अनुकरणकर जीवन के सत्य से पूर्ण साहित्य 
की सजना करे। 

स्वच्छुतायुक्त औद्धत्व या उद्दए्डता को प्रवृत्ति का परित्याग करे। 
प्रारम्भ की जिज्ञासु भावना अ्रधिक तीत्र दोने के कारण उसके मन्तव्थों पर 
विश्वास किया जा सकता था, विशेषत: जावन की रक्षा वाले भाव को देख- 
कर । परन्तु प्रतिकूलता की प्रतिक्रिया ने शिष्ट पाठक में, उसके प्रति घुणा 
के भाव भर दिये | उत्साह के साथ उसका सहयोग दिया जा सकता था जिससे 
उसकी जड़ मजबूत द्वो सकती थी, किन्तु मानव के ऐसे मदतत्तपूर्ण प्राणअ्रंग, 
जोबन है। को डांवाडोल परिष्टियति में उसने ला छोड़ा, जिसके परिणाम में 
एक बिलगाँव-सा हो गया। कल्पना पर यथाथ का कूँची नहीं फेरी जा 
सकती, विन्‍्तु विचार में दृढ़ता और सत्यता नहा रहता, दृदय को सहानुभूति 
से दुर कार्य-माव ही व्याप्त रहते हैं, अतः यथार्थ के नाम पर कल्पना में 
सजीवता लायी जाती है, जो निर्जीव ही सिद्ध होतो है । 

शिष्ट; उच्च वर्गो' की सामन्तशाई। प्रवृत्ति स्वाथंपूर्ण रहती है, श्रतः 
ग्रधिकार-याचना को सदैव दब्या देना चाहता है; कल्पना का इसालए सत्व म॑ं 
सम-स्थान प्राप्त द्वता है। कन्द्राभूत उपकरण-भाव में कल्पना पर हृढ़ 
रइने वाले साहित्य की सृष्टि हं।तो है । सत्य पर आश्रित यथार्थ भावना, 
जोवन को वाल्पना में नहों समाविष्ट हो सकता। इक प्रतिकूल, आतकलन 
का यह अ्र्थ हुआ। कि यथाथे का रत्य-स्वहूप अनिरिचत दान का वन वह 
ऐसा हुआ । अन्यथा काल्यनिक छीवन-साहित्य का आभव्यक्ति निष्प्रयोजन 
व्यर्थ प्रमाशित होती, विकास होने पर वहां हुआ भी इस जोवन-साहित्य का 
सर्वंधा विनाश शा गया । छायावाद के प्रवाह में कल्पना को विशेष महत्ता 
नही, अतः उसका जीवन-साहित्य काल्यनिक हुआ, जो अविश्वास भाव से 
तधिक देर तक नहीं रुक सका | 

प्रगतिदाद के साहित्यिकों ने अपेक्तित ब्रंर्था में भो कहाँ-कशों शाल्रनिक 
डोवन की ही उज्ना में ठहयोग दिया हैं | निम्नवर्ग हा अपना उइलता रा 
शन कराने के समय उसके ओऔदोगिक डोवन पर ना ध्यान दिलाता है, हो 
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अभावों आवश्यकताओं से घिरा है | समाजवाद को सचल बनाने के सभय 
नहीं, अमावपूर्ण जीवन इस भाव पर विश्लिष्ट होता है, जो विज्ञ को स्पष्ट 
बताता है, कल्पना का प्रच्छुन्न भाव अपनाया गया है | प्रगतिबाद की यह 
क्रिया, कमी.ही उसको निर्बलता सूचित करता है । 

कमे में यथार्थता प्रद्शितकर उसीकों कल्पना में बाँधने की प्रवृत्ति 
भविष्य के सार्ग को अवरुद्ध करने के लिए है। जीवन के ' विकास के निमित्त 
अन प्रबृत्तियों का आश्रय लेना अनावश्यक है जो उसके स्वरूप में निश्चयता 
नहीं ला सकतीं। कल्पना में अविश्वास की भावना है, जिसका आश्रय 
अनुचित है । यद्यपि साहित्य में विशेषकर उपमा-उपमेय के स्थल में उपन्यास- 
गलप की घटना-चक्र में उसकी नितान्त आवश्यकता है फिर भी जीवन के साथ 
उसका निर्वाह कठिन है, चूँकि जीवन, एक सत्य आधार-बस्तु है; और 
कल्पना श्रस॒त्य का उद्दीपन माव है, अतः उसका सामझध्य इसके साथ नहीं हो 
सकता, यह कोई नवीन उरक्ति नहीं है, दिडनाग-काल के साहित्यिक लाज्षणिक- 
प्रवृत्ति की यह घोषणा है | इसके पूर्व भी यह निश्चय हुआ होगा, आनमन्‍्द- 
उपकरणों में कल्पना आ सकती है, परन्तु सत्य से उसका कोई सम्बन्ध नहीं 
रहेगा । 

विचार की अधिकता में कल्पना एक विशिष्ट किन्दु श्रन्तर्मूत अज्ज हो 
गई हे, अक्यय कोष छुटाने के समय मस्तिष्क की सारी शक्ति का व्यय हो 
जाता है, उस परिस्थिति में अपनी रक्षा करने के लिये काल्पनिक जगत का 
प्रश्रय लिया जाता है | प्रगतिवाद की बौद्धिक शक्ति सक्लीर्ण है, फिर किस चल 
पर सिर्फ यथाथे और सत्य पर वह अवलम्बित रह सकता है। हृश्य घटनाओं 
से पूर्ण प्रभावित है, इसे कोई अस्वीकार नहीं कर सकता, परन्तु प्रत्येक दृश्य 
घटनायें अपना विशिष्ट महत्व रखें, यह भी तो आवश्यक नहीं है.। उसके जो 
वर्ग-आधारभूत हूँ, उनका कोई भी भाग सत्य और यथार्थ रद्द सकता हे । 
अधिकार प्राप्ति के अनन्तर अज्ों को समाजवाद के शन्रुओ्रों के विनाश के 
लिए उत्पत्ति करने के निरमित्त जो उत्तेजक मावनायें सब्में प्रविष्ट करायी. 
गई, वे सब विद्यमान थीं, जिसका आश्रय लेकर उन्हें प्रत्यक्षता या वस्तु- 
स्थिति कराया गया । 

साम्यवाद की भावनाओं में भी कह्दी-कहीं कल्पना को प्रश्नय दिया 
गया है, किंतु वहाँ वह बौद्धिक ही हे जिसे समी नहीं लख सकते | विश्वात 
आऔर सहानुभूति प्राप्त करने वाला कोई भी वाद जो ,भी जनता के समझे 
स्पष्ट सिद्धान्त, इृष्टान्त रखे, उसे सफलता यरात्त होकर रहेगी.। कल्पना की 
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अधिगत भी ऐसी सी होतो है। भ्रवसर या समय आने पर भी ऐसी प्रान्ति 
हो जाती है कि मानव उसमें सत्य ही सत्य पूण देखता है। जन को आत्म- 
सात करने लिए सत्य भाव को स्थापना अनिवाय है, ओर पूण विश्वास से 
लक्ष्य उठाकर प्रवश्चना-शक्ति के द्वारा कल्पना में भी सत्य का प्रतिष्ठान 
प्रदर्शित किया जाता है, तत्र॒ स्वंसाधारण को कोई ऐसा कारण नहों अभि 
शात होता, जिसके परिणाम में वह उसकी क्रियाओ्रों में अविश्वास कर सके, 
और श्रस॒त्य की झलक प्राप्त कर सके। यही कारण है कि प्रगतिवाद का 
काल्पनिक श्राधार सत्य में नहों परिणत दोता। उस पर अ्रटल रहने वाल्ते 
दृढ़ विश्वास करते हैं; किसी आरगूमेण्ट, किसी तर्क को उसके प्रतिकूल 
सुनने के लिए. प्रस्तुत नहीं हैं। सम्पूण निष्कर्ष है ॥क प्रगतिवाद का जोवन- 
साहित्य अ्पूर्ण, अदृढ़ है । 


प्रगतिवाद और राजनीति 


साहित्य का राजनीति से! संबन्ध-पूर्णता के दृष्टिकोए से गददरा है, पर 
साथ ही यह भी सत्य है, उसमें यह बाँघा नहीं जा सकता। राजनीति का 
क्षेत्र इससे सवंथा भिन्न है उसके उपकरण मात्र ही जुटाने का इसे ग्रधिकार 
प्राप्त ऐै, जिसके लिए वह राष्ट्रीय भावनाओं को अपनाता है। स्वतन्त्रता 
प्राप्त के लिए राजनीतिक श्रान्दोलन श्रपने में पूण है किन्तु साहित्य उसके 
लिए कुछ नहीं कर सकता, ऐसा कहना भी अ्रान्तिपूण है। उसको व्यापक 
भावनायें हैं, स्वतन्त्रता का उनमें अत्यन्त अधिक महत्त्व है | किन्तु राजनीति 
के आगे हृदय का प्रश्न नही उठता, देश की वत्तमान, विद्यमान बोमित्त 
समस्याओं के हल का प्रश्न उसके सम्मुख है विशेष रूप से, प्रचल रूप से । 

हृदय की अनुभूति, आनन्द, रस से जैसे उसका एकदम नहीं, कोई नहीं 
सम्बन्ध है, परन्तु साहित्य के ये मूत्त और प्रधान भावपूर्ण विशिष्ट अंग हैं 
जिनकी वह किसा भा परिस्थिति में अ्रवहेलना नहीं कर सकता | और विज्ञन 
विज्ञान के वत्त मान युग ने ऐसं। परिस्थिति उपस्थित कर दो है, किससे 
प्रभावित टोॉकर अपन का राजनीतिश घोषित करने वालों ने साहित्य को 
राजनीति में सम्पू्ण प्रविष्ट आधार वस्तु मानने के लिये प्ररित छिया है । 


झोर भोतिकवाद की सत्ता स्तकारकर, वातावरण के अनुकूल ले चलने के 
लिए झुछ्ध लोगों ने साहित्य को राजनीति के इन्यन में बाँधने का अनुचित 
प्रयास भी किया है। परन्तु राजनीतिक निष्कर्ष या निर्णय ने सादित्य को पक 


रहने, रखने का हो प्रयास किया | 
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सत्य भाव- और आस्था का परित्याग कर दिया जाय तब भी कहना 
या स्वीकार करना होगा, अतीत की राष्ट्रीय परिस्थितियाँ राजनीति से पूर्ण थीं | 
कोई भी सत्ता तभी अपना प्रभाव जमा पाती थी, जब्र उसकी जड़ में राजनीति 
की पैठ होती थी। घर्म या स्वार्थ किसी भी युद्ध को समज्ष रखा जाय, स्पष्ट 
प्रतीत होगा, उस समय की राजनीति ठोस और पूर्ण थी। उसकी शक्ति 
अजह्लुर्ण नहीं थी | उसका क्षय असम्भव था। चाणक्य को राजनीति में इतना 
बल था कि उसके आगे शन्नुओं की कोई भी शक्ति व्यर्थ सिद्ध हुई | व्यापारिक 
चातुय में सफलता प्राप्त करने के निमित्त चाणक्य की नीति का प्रश्नय लेना 
अनिवार्य है | ह 

“किराताजुनीय' श्रेष्ठ काव्य-ग्रन्थ है, किन्तु राजनीति की सर्वसाधक शक्ति 

की समस्त क्रियायें उसमें वत्तेमान हैं। एक-दूसरे के शत्रु का किस प्रकार मेद- 
भाव या आन्तरिक स्थिति का पता लगाया जा सकता है, इन सबकी सुन्दर 
व्यवस्था उसमें प्राप्त होगी। किन्तु काव्य के अन्तर्गत ही | राजनीति की 
समस्त क्रिया, कार्यशील भावनायें हिताहित की सामग्रियाँ एकत्रित कर गयीं । 
किन्तु साहित्य के विशिष्ट अंगों का मूल उच्छेदन कर नहीं। उन अंगों की 
सर्वत्र प्रभाषपूर्ण व्याप्ति रही। साहित्य के आधार को न ग्रहणकर यदि 
राजनीति मात्र का विश्लेषण हुआ होता तो निश्चय ही स्थायी या कार्य-प्रयोग 
के उपयुक्त किराताजुनीय नहीं प्रमाणित होता | 

भारवी' की विलक्षण बौद्धिक क्रियायों ने साहित्य के घाथ राजनीति का 
अच्छा सामञ्जस्य प्रदर्शित किया | टाल्सटाय की साहित्यिक सृष्टियाँ क्रान्ति से 
अभिभूत थीं, किन्तु राजनीतिक प्रतिष्ठान के लिए उसने साहित्य के आ्राउछादित 
सन्दर्भो का परित्याग नहीं किया | वे अपनी जगह पर ज्यों के त्यों स्थित रहे | 
अन्य राजनीतिक आधार भी साहित्य में ही सम्मिलित हैं, किन्तु यह कहीं भी 
आप नहीं पा सकते कि राजनीति की ग़ुश॒ग्राहकता में साहित्य अपनी 
सारी शक्तियाँ अर्पित कर रहा है। राजनीति की विभिद्वता या विच्छिन्नता, 
इस दृष्टि से आवश्यक भी है कि व्यक्ति की ऐहिक आकांचा का प्रश्न वह 
नहीं उठा सकतो। 

मस्तिष्क की समूल चेतना उसका साथ नहीं दे सकती, बुद्धि का सक्रिय 
उद्योग साहित्य में ही सन्निविष्ट है। व्यक्ति का विश्लेषणकर, उसके मन्तव्यों, 
अधिकारों की साप्रेज्ञता-निप्रेज्ञा सिद्ध करने का साहित्य को दी अधिकार या 
शक्ति प्राप्त है। समूह की अभिव्यक्तियाँ भी उसीके द्वारा हो सकती हैं । 
व्यक्ति और -समूह का.उत्तोलन राजनीति से न्यायपूर्वक नहीं हो सकता | 
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यद्यपि प्रतिनिधित्व करने का अधिकार उसोको दिया गया है ! परन्तु अवसर 
आने पर साहित्य उस अधिकार की उपेक्ता भी कर सकता है। राजनीतिक 
शक्ति उसका मरकर भी विरोध करने में अन्नम दोगी। चूंकि ऐसे स्थल में 
साहित्यिक क्रियायें बड़ो सबल सिद्ध होती है । 
हृदय की सरसता राजनीतिक को शुष्कता के साथ नहीं चल सकती । 
और ठोक उसके विपरीत वत्तमान मारतोब भू-माग के व्यक्ति हिन्दो-्साहित्य 
को राजनीति में स्थान हं ढ़ने के लिए विवश कर रहे हैं। परन्तु मूल की 
सजग मात्रना विस्मृत नहीं हो सकती कि साहित्य अपने लिए हृठ पर दृढ़ 
ऐकर स्थान नहीं द ढ़ता | यदि ऐसा हुआ तो उसकी निर्बलता सिद्ध हुई । 
जीवन को लेकर साहित्य विद्यमान दे तो उसका स्थान कहीं भी सुरक्षित है | 

आज के प्रगतिवाद के विश्लेषण के आधार, और मूल परिणति, 
राजनीति में निद्वित हैं | साहित्य के अन्य मदत्तपूर्ण अंगों को व्याख्या वह 
अनावश्यक समभता है | परन्तु उसके सर्जक दो कैसा भी वातावरण उपस्थित 
करने वेः पूर्व इसकी आवृत्ति कर लेनो चाहिये कि राजनीति एक श्रंग मात्र 
है, और सारित्यपूर्ण नहीं, सम्पूर्ण है । राननोतिक अंग महद्दत्ततपूर्ण है, किन्तु 
साहित्य के ध्रन्य अंगों को ढोने में सर्वधा असमर्थ एवं अ्पू् है। जोबन 
की सत्य आख्यायिका का विकास साहित्य के मार्गो द्वारा सम्भव हे, और 
राजनीति, जावन के सक्षम उपकरणों को न एइत्र कर सकती है, न वैसा 
शिव वातावरण हो उपस्थित कर सकती है । 

'फ्रायड! की विवेचनाओं के गाधार पर मनुष्य अपने मस्तिष्क का 
विकास देखना चाहता है; उसके इस सिद्धान्त का वह अधिक पोषक है कि 
समस्त विश्व एक सेक्स है; यह सेक्स जिशासु की प्रवृत्ति को उद्दो रखता है 
जिसमें विलासिता की पुष्टि निहित है। युवक प्रदृत्ति इससे अधिक प्रभावित 
है। एक श्राधार, एक सुनिश्चित मार्ग पर चलने में वह ग्थक है, 
चूँकि उसे आधार स्थिर करने एवं मार्य सुनिश्चित करने आता नहीं, सिर्फ 
मस्तिष्क पर हूं। अवलम्धित होकर अग्रसर होता तो भी ठीमा तक उसके 
उद्ृश्य में पूर्ति सम्भव थी; किन्तु अनेक जड़ व वादों में पड़कर शक्ति 
खोदा है, विवशता है, खोनो ही पढ़ती है ; और ज्ड़वाद मस्तिप्ड को साथ 
लेकर बढ़ने देने का ऋवसर नणे देता, फलन: दुद्धिवादी हाता हत्या भो वह 


दुद्धिवादी न 'होस्सले' वेशनिक सिद्धान्त पर आखरूट हो € 


कप 


हट 
मतों 


फ्रायड के सेस्स पर अवलग्शित हा सकता है। ययपि दुद्धिवादी इनके 
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रिद्धान्तों का स्वतंत्र रूप से अध्ययन करने का अधिकारी है, किन्तु मूल में 
ही पढ़ने के उपरान्त के निष्कर्ष पर सोच लेना चाहिये | श्रन्य मानवीय 
आवश्यक उपकरणों पर दृष्टि डालने के पश्चात्‌ उनके शआ्राधीन विषयों का 
अध्ययन करना चाहिये। सर्व दिशाओं की अज्ञानता में ही उसे यह कहना 
होगा। बैसी दशा में कुछ सुनिश्चित करने में अ्रक्षमता ही रहेगी | उन ६ 
दोनों की मान्यताओं से प्रभावित होने का सबसे बढ़ा कारण यह है कि 
उनकी ओर अग्रमतर होने में मस्तिष्क की शक्ति व्यय करने की आवश्यकता 
नहीं होती है | सस्ती भावुकता उस ओर बढ़ने में अधिक प्रेरिणा देती हे | 
फलतः वास्तविकता से दूर हो विराम-स्थल पर वे पहुँचते हैं । 

वैसी स्थिति में राजनीतिक भावनाश्रों को श्रपने में स्थान देंगे तो उसके 
प्रति कोई समझ की अच्छी दृष्टि या आस्था नहीं रहेगी। और वत्त मान 
जगत्‌ के युवक उपर्युक्त ब्यक्तियों से अधिक प्रभावित की अवस्था में ही राज- 
नीति को प्रश्नय देते हैं या अध्ययन का विषय बनाते हैं। राजनीति का महत्त्व 
अस्वीकार करने के लिए, साहित्य आग्रह या निषैध नहीं करता, राजनीतिक 
अधिष्ठाता या उसका सम्मानित व्यक्ति उसके लिए श्रद्धा या आस्था का पात्र है| 

किसी भी दशा में उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती। दुःख-दीनता, 
दारिद्रय का वण न करने वाला साहित्यिक राजनीतिक शब्द से नहीं अभिहित 
होगा । और प्रगतिवादी उसे इसके विपरीत राजनीतिक ही कहेंगे । राष्ट्र की 
अभिव्यक्ति साहित्य में निहित है, अतः राजनोतिकों की राष्ट्र में भी उसको 
महत्ता है | गान्धी जी एक महान्‌ राजनीतिक व्यक्ति हैं, किन्तु उनकी सम्पू्ण 
क्रियाओं का एक दिन ऐसा प्रभाव हो जाता है कि वे क्रियाये एक दिन वाद 
का रूप लेती हैं, और गान्धीवाद साहित्य का अंग बन जाता है। परन्तु 
गान्धीजी की क्रियायें स्थान पा सकीं, साहित्य उसमें स्थान न पा सका | 
गान्धीवाद का उत्तोलन साहित्य की तुला पर हुआ। दूसरी बात यह कि 
राजनीति लड़ाई लड़ सकती है, परन्तु परिणाम में किसी स्वरूप निश्चय में 
उसे साहित्य का प्रश्रय लेना अनिवार्य होगा। साम्यवाद से प्रमावित समाज- 
बाद की स्थापना के लिए. साहित्य -की भी आवश्यकता होगी। परन्ठु पूर्व में 
ही निर्माण का आधार साहित्य होना चाहिये, राजनीतिक को नहीं | निर्माण 
के आधार में राजनीतिक भावनायें नहीं रहनी चाहिये | किसी भी आन्दोलन, 
इड़ताल को ही साहित्य में स्थान प्रासं होगा । और शेष अंग छुट जायेंगे तो 
ऐसा होने पर वर्चमान युग की परिस्थिति का सच्चा ज्ञान सब्रको नहीं प्राप्त 
होगा, फलत: उस युग के साहित्य की महत्ता कम होगो | 
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योरप के साहित्य की यह विशेषता है कि वत्तमान को बह मागने नहीं देता, 

ठुरत उसे आत्मसात कर लेता है। परन्तु इमारी परिस्थितियाँ परतन्त्रता की 
भावनारयें राजनीतिक सृष्टियों का उल्लेख करने में सहायता नहीं देतों । 
परन्तु प्रत्येक आवश्यक आन्दोलनों, हृड़तालों को साहित्य में तयवश्य स्थान 
देना चाहिये। अन्यथा युग को दृष्टि में वह महत्तपूण नहीं सिद्ध होगा ! 
गांधी जी के उपवास या कांग्रेस के आन्दोलन भी साहित्य में ग्राहय हैं। 
डढा० रामकुमार वर्मा के शब्दों में;:--“गान्धी जी के २१ दिन उपवास का 
साहित्य २१ वर्ष का साहित्य होना चाहिये था, परन्तु इस शआओर दो-एक 
साहित्यिकों का ही ध्यान गया | 

इसका आशय हुआ कि उस युग, उस वर्ष का साहित्य अपूण साथ दी 
श्रसत्य भी हुआ | इस प्रकार को उपेक्षा करने वाले साहित्य में अस्यायित्व 
रहेगा | परन्तु इसके साथ के अन्य अंगों या घटनाओं का परित्याग भी 
अनुचित होगा | प्रगतिवाद अन्य महत्तपूर्ण अ्र्गों की उपेक्षा करने का 
आदेश देता है, राजनीतिक जड़ों को ही श्रपनाना साहित्य का वत्तमान युग 
में कत्त व्य होना चाहिए, ऐसा उसका मन्तव्य है। 'डो० एच« लरेन्स' को 
राजनीतिक उक्तियाँ साहित्य के लिए अ्रधिक ग्राह्म हैं। चूंकि जीवन के 
सम्पूण पर्थो का उनमें समर्थन है, जिसे प्रगतिवाद श्रस्वीकार करेगा | 

उसे 'रोबिन्सन क्रूसो! की मान्यतायें प्रभावित करेंगी। श्रभाव, दुःख- 

दारिद्रय, आवश्यकताशों का वर्ण न करना ही इृष्ट हे। राजनीतिक अवलम्ध 
विषयों को हं। उसने अ्रपनाया है, साहित्य में उनसे अधिक इनका महत्व है । 

प्रथतिवाद का यह ठिद्धान्त भी अग्राह्म है कि ए+% साहित्यिक का 
भ्रष्ट राजनोतिक से कभा श्रधिक महत्व नहों हे। साहित्यिक, राजनोतिक 
भावनाश्नों को व्याख्या कर सकता है, उसकी आवश्यक्रतायें; उम्रको सच: 
परिस्थितियों का वह दिग्दर्शन करा सकता है। परन्तु राजनातिक साहित्यिक 
के लिए सब कुछ नष्टो कर सकती । हाँ, उसझे विकास का साधन जुटा 
सकती है, परन्तु वह भी यदि प्रगतिवाद के विचारानुखार राजनीतिद हुट्रा 
तो एसके लिए भी एकदम अछम रहेगा । 

साहित्य पर राशनीति का विशेष प्रभाव अशुभ का लद्द॒ण है। प्रगति 
वाद, क्रान्ति के स्का वी नीति को अपनाता है | माक्स की अभिव्यक्तियोँ 
को वह साहित्य के विकास के लिए प्ादश्यक समन्‍ककता है। माक्स ए 
दौद्धिक व्यक्ति था, जिसके दिचार जड़वादियों के लिए ऋनुरूरणाय हो 
चूंकि उनका छोवन से कम सम्बन्ध है | जड़वादी जोवन दी यथादय 
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दूर हैं, और भविष्य के साहित्य में बौद्धिकता के नाम पर इसका पूरा; प्रयोग, 
कर रहे हैं। मारक्स के नाम पर ऐसे अनेक भावों के प्रचार हो रहे हैं, जो 
राजनीतिक लिए सुब्यवस्थित कहला सकता है, परन्तु साहित्य के लिए बह 
घातक है। बौद्धिकता की शुष्कता, साहित्य की क्रियाओं को शिथिल बना देती 
है। माक्स के विचारों से प्रगतिवाद प्रभावित है, अतः उसीके अनुरूप साहित्य * 
का निर्माण चाहता है। उसीके दृष्टिकोण के आधार पर साहित्य को मापता है, 
उसका विश्लेषण करता है | फलत: साहित्य का भविष्य असुन्दर है । 

मार्क्स की बौद्धिक अभिव्यक्तियों में जीवन मूत्तमावना में अधिक नहीं 
है, अपने आप में वे राजनीति के लिए पूण कहला सकती हैं | प्रगतिवाद 
जोरों से बल लेकर उसके प्रयोगों का साहित्य में प्रयोग कर रहा है। 
प्रयोग के पूर्व साहित्य के भविष्य पर उसे सोचकर निर्णय कर लेना चाहिए 
कुछ विकास पर पहुँचे हुओं का कहना है, साहित्य में माक्स की बौद्धिकता 
कार्य नहीं करती है, परन्तु उसकी अधूरी सत्ता स्व्रीकार करने वाले उसीकी , 
भावना को अपनाकर काव्य को सृष्टि कर रहे हैं :--“श्राये दिन मारतीय साहित्य 
में माक्स के नाम पर चौद्धिकता का श्र खिकाधिक समावेश होता जा रहा है, 
जो साहित्य के लिए शुभ नहीं जान पड़ता । मास का प्रत्यक्ष जड़वादी,समाज- 
वाद, राजनीति की सुन्दर व्यवस्था का एक बहुत ही उपयोगी और सुन्दर 
दर्शन है, किन्तु जीवन के सभी क्षेत्रों में उसे सीधे स्वीकार कर लेने से 
कल्याण की संभावना निश्चय ही शिथिल पड़ जायगी। 

जीवन निर्माण-भावनाओं में शिथिलता नहीं आती, यदि माकसे के 
सारे विचारों को जीवन में सम्मिलित नहीं किया जाता, विशेषतः उसकी 
बौद्धिक क्रियायें नहीं अपना ली जाती । यहाँ के साहित्यिकों को जीवन के लिए 
सदा स्मरण रखना चाहिए :--'साहित्य का आधार सम्पूर्ण जीवन है |? 
प्रगतिवाद कदाचित्‌ इसे अस्वीकार करता है, जिसका कारण उसकी सम्पूर्ण 
राजनीतिक भावनार्थे हैं | मार्क्स चेतना को जीवन में स्थान नहीं देता, ब्रह्म के 
आनन्द का, उसके आगे कोई मूल्य नहीं, जड़ पदार्थ को ही अपनाना, वह 
सर्वभेष्ठ कत्तेव्य मानता है ! 

बैसी परिस्यिति में उसकी भावनायें, उसके सिंद्धान्त साहित्य के लिए 
उपेक्षित होंगे । प्रगतिवाद हमेशा मार्क्स को प्रधान मानकर, आदर्श मानकर 
साहित्य की सृष्टि करने के लिए कहता है, जिसका परिणाम भयक्कर होगा, 
अहितकर होगा | प्रगतिवाद के सिद्धान्तों के अनुसार राजनीति की परिणति 
साहित्य में होनी चाहिये, इसलिए, कि समाजवाद की स्थापना करनी है, 
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जिसका राजनीति से अधिक सम्बन्ध है। परन्तु हमें देखना बह है साहित्य में 
उसकी क्रियारयें निहित हैं, या नहीं । 

राजनीति में जीवन का विश्लेषण सम्भव नहीं, साहित्य के किसी भी 
भाग में जीवन की महत्ता स्वीकार की गई है, इससे शूस्य कोई भी साहित्य 
मध्त्व नहीं रखता है। राजनीतिक भावनाओं से जो प्रभावित या पुष्ठ ईं, वे 
हो प्रगतिवाद्‌ की अन्तरद्ध व्याख्या करते हैं। उनके सामने मज्ञदूरों की 
एकाधिपत्य वाली भावना ही उपस्थित रहती है, जो साहित्य के लिए भी 
चाहते हैं। और प्राचीन सुध्ढ़ इमारतें मी ढाह दी जाये, इसके लिये आन्दों- 
लन करते हैं। वह साहित्य युग के साथ नहीं चल सकता जो मजदूरों के 
अधिकार-प्रश्न के लिए न लड़े | और उनेकी स्थिति का चित्रण न करे | 

प्रगतिवाद का जहाँ विशुद्ध श्रर्थ अग्रहण किया जाता दे, वहाँ उसका 
में विरोध नहीं करता, किन्तु जहां सिफ रूस का समाजवादी ठिद्धान्त कार्य 
करता है, और जहाँ उसीका मद्दत्व स्वीकार किया जाता है, जिसके परिणाम 
में प्रगतिवाद का राजनीतिक भाव मूर््त होकर व्यक्त होता है, वहाँ उसका 
अ्रभिप्राय सिद्ध हो जाना स्वाभाविक ऐ। प्राचीनता को दाह देने की प्रवत्त 
राजनीति की क्रान्ति से निकली, भारतीय राजनीति की सबलता यहां 
व्याप्त रहती तो ऐसा सम्भव नही था, किन्तु वत्तमान परिस्थिति में प्रगति- 
वाद की राजनीतिक भावना रूस को है, जो वाम्यवाद की स्थापना के लिए 
अवतरित हुई । 

इसी प्रभाव से, उसका अनुकरएकर प्रगतिवाद उस सादित्य का विरोध 
करता है, जो जीवन की विषम परिस्थितियों ढो लेकर अपने में पूर्ण है । 
होमर, शेक्सपीयर, दांवे, मिल्टन, शेली, कीट्स, गेरे और गाल्संवर्दी की सृष्टि 
फे विध्वंस से साहित्य अपूर्य-सा प्रतीत होगा । इनदी उपेक्षाइर खादित्यि के 
विकास की एम श्राशा नहीं कर सकते । 

प्रगति व ध्थ सटझ्लीर्ण नहीं है। राजनीतिक भावनाद्रों, सिद्धान्तों में 
चाठर्य सम्रल है जो साहित्य की कला को रहा में प्रसमर्थ है। कला डीव न- 
चेतना से प्रधिक उसम्दद्ध है, जो किएी चोमित वग के आन्दोलन में सा 


नही हो सहती। सामन्तशाह्वी या एडीवाद के विरोध में ही प्रगतिदाद ने 
छोर देवर धावाज उठाई है, जो राजनीतिक वातावरण के लिए ही उपयुक्त 
थी ( परिस्विति घर जादन से जर्या प्रयोजन था वहां साहित्य दो रादनादें 
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लेकर जो साहिध्य अपना विकास करेगा वह राजनीतिक विकास करेगा 
उससे साहित्यिक विकास कदापि सम्भव नहीं है। इसका कोई भी पक्ष उसमें 
वत्तमान नहीं है। 

प्रगतिवाद की जड़ में समाजवाद की भावना है, जो एक वर्ग के लिए 
है, एक वर्ग की चिन्ता करता है जिसके आगे वर्ग महत्व रखता है, एक वह 
है, निम्न वर्ग । यह वर्ग दयनीय अवश्य है, किन्तु वर्त्तमान परिस्थिति में 
चूँ कि साम्राज्यवाद की स्वार्थ-प्रवृत्ति अधिक उग्र हो गई है, अतः मध्यवर्ग 
उससे भी अधिक दयनीय हो गया है जिसकी ही उसे चिन्ता करनी थी 
किन्तु दृष्टिकोण की सझ्लुचित भावना ने इसके प्रति दूसरी ही भ्रान्तिपूण 
घारणा बना ली है। 

राजनीति भी एक के लिए ही सत्र कुछ नहीं करती, उसके आगे 
अनेक वर्गों का प्रश्न है। परन्तु प्रगतिवाद की समस्त शक्तियाँ चूँकि रूस 
के समाजवाद--साम्यवाद पर अवलम्ित हैं, अ्रत: सिर्फ एक ही कल्पना या 
वर्णन में वह निमग्न है। उद्देश्य एक तक ही सीमित है। फलस्वरूप 
उसके सिद्धान्त से प्रभावित जो साहित्यकार या काव्यकार हैं वे साहित्यिक 
सृष्टि की अपेक्षा राजनीतिक सृष्टि ही करते हैं। प्रारम्भ में इसका आधार 
साहित्य की दृष्टि से इसलिए दृढ़ प्रतीत हुआ कि इसके स्वरूप-निश्चय में 
साहित्य की मान्यतायें ही कार्य कर रही थीं। परिस्थितियों का प्रभाव सत्र 
समय परिलक्षित होता है, वर्तमान परिस्थिति में कोई भी बौद्धिक व्यक्ति 
अपने नाम, यश का अश्विक इच्छुक हो गया है। 

नेतृत्व की भावना उसे कर्त्तव्य-से दूर ले जाती है, सत्‌-असत्‌ पर 
सोचने का अवसर नहीं देती । प्रगतिवाद के प्रवत्तैकों ने साहित्य में नेतृत्व 
भावना लानी चाही, फलतः साहित्य का स्वभाविक विकास-मार्ग अवरुद्ध हो 
गया । पाठकों में श्रान्ति हो गई कि वे राजनीति का मैटर पा रहे हैं या 
साहित्य का । जीवन की प्रगति को लेकर, लक्ष्य, उद्दे श्य को लेकर प्रगतिवाद 
अग्रसर हुआ होता तो उसमें स्थायित्व अधिक होता । पाठक पर अकछुण्य 
प्रभाव पढ़ता । इसके आन्दोलन का रूप राजनीतिक क्रान्ति है। बल्कि 
छायावाद-रहस्यवाद का प्रारम्मिक आन्दोलन इसके मूल में भी हुआ ह्वोता 
तो आज हमारे सम्मुख प्रगतिवाद इस रूप में उपस्थित न हुआ-होता | 

छायावाद-रहस्यवाद प्रगतिवाद से अधिक सुदृढ़ एवं महत्वपूण है, 
इसलिए कि वह राजनीति से पुथक रद्दा है | इस वाद का प्रातनिधित्व इंस' 
और “नया साहित्य! करता है, जो इसके रिद्धान्तों के प्रचारक हं। साहित्य की 
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दृष्टि से उनका महत्व कम नहीं है। परन्तु उन्हीं भावनाओं से युक्त साहित्य 
को अपने यहां वे स्थान देते ईं जो प्रगतित्राद की राजनीति का पोषक है। 

कहानी, उपन्यास, नाटक, कविता सच्च उसीके आधार पर अवलम्बित 
हैं। ग्रामीण-वातावरण का चित्रण-वर्णन करना प्रगतिवाद विशेष रूप से 
चाहता है, जो किसी भी वाद से अमिद्वित हाने वाले साहित्य में हो सकता 
है, दोता है। श्रद्धा-मक्ति के समन्थय में राजनोतिक नेता के स्वागत उनके 
गुणों का, उनके कार्यो' का परिचय साहित्य ही देता है, परन्तु प्रगतिवाद की 
तरह, उसकी ओट में राजनीति का कोई भी कार्य नहीं होता | प्रगतिवाद का 
शिष्ट , स्वाभाविक श्रर्थ ही किसी को ग्राह्म होगा, राजनीति की आंगिक क्रिया 
भी वहाँ उपेक्तित होगी। राजनीति के वातावरण स्वतः साहिस्य में स्थान 
पायेंगे. चूँ कि वे उपेक्ित होने योग्य नहीं ह । परन्तु सिर्फ, राजनीति ही एक 
में पूर्ण रहेगी, जिसका वर्णान-चित्रण प्रगतिवाद में ही सम्भव द्योगा तो परि- 
णाम भी सुस्पष्ट है, सिर्फ राजनोति ही उसे ग्रहण करेगी, चूँ कि वह उसी- 
का वस्तु हागं। | 

परन्तु प्रारम्म की इस भावना का सदैव स्मरण होना चाहिये कि प्रगति- 
वाद साहित्य की वस्तु है, राजनीति को नहीं | इसके विपरात परिणाम में 
प्रतकूल भावना यदि अपने आपमें सफल हुई तो निस्सन्देह प्रगतिवाद- 
पूण और स्थायो होगा। राजनाति को सबलता इतनी व्याप्त हे कि स्वतः 
किसा भी साहित्य में मूर्त होकर वह आधयेगो, इसके लिए साहित्य को कुद्ध 
नहीं करना होगा । श्रौर यदि इससे विम्रुख साहित्य हुआ तो इसका श्रभि- 
प्राय यह हुआ कि अपने युग का वह प्रतिनिधित्व वल लेकर नहीं करता है। 
अन्य अंगों-प्रत्यज्ञों के साथ राजनोति भो पृथक उसमें व्याप्त हे, केवल राज- 
नीति ही की भावना उसमें नहों है । 

झौर कष्टना नहीं होगा कि प्रगतिवाद में केवल राजनीति कार्य करती 
है। शेष भाग को उसमें प्रध्य नहीं प्राप्त हे । 

भारतीय साम्यवाद की राजनोतिक मावनाश्रों में जोवन को छियायें मूर्द 
शेकर वियमान हैं। शत: उनका साहित्य में समादेश होना अस्वामाविर 
नए ऐ। चूंकि भारतीय ठाम्यवाद गान्धाबाद से अनुप्राणित या प्रभावित 
है| उदार भावनायें, उत्य के प्रति आत्पा प्रकट करत॑' हैं, इसलिये खाहित्य 
उन्हें सहज ही में झात्मठात कऋर लेगा। यान्धबाद का राजनांतिहु पद राष्ट्र 
को स्वतन्त्रता-प्राप्ति के छेत्र के लिए दात॒र्यदृण कार्य अरता है, परन्तु छोदन 
में घाने के लिए उठ्से पृुषक हटकर सदव्पत्रद्दर को हियाये एकत्र झुरता 
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है। ये व्यावह् रिक क्रियायें साहित्य का विशिष्ट अंग सिद्ध हो सकती हैं यदि 
उनका प्रयोग-उपयोग अनुचित न हो । ; 
..ग़ान्धीवाद का साम्यवाद, सामाजिक दृष्टिकोण को एकदम जनता के 
निकट रखता है। बौद्धिक-शक्तियाँ मी उसमें क्रेन्द्रीमूत हैं, साथ ही गान्धीवाद 
के दार्शनिक विचार भी प्रगतिवाद के लिए, मान्य होने चाहिये चूँ कि स्थायित्व 
लाने की वे प्रेरक शक्तियाँ प्रमाणित होंगे | साहित्यिक यदि उनका उपयोग 
करना जानें, तब उस ओर अग्रसर हो सकते हैं। 'गान्घीवाद!ः को सूछम और 
उच्च दर्शन के तन्‍्तुओं को बिहार के अध्ययनशोल प्रौढ़ कवि केदारनाथ 
मिश्र प्रभात! ने समझा है। परन्तु. प्रगतिवाद का पाठक चूँकि दर्शन को 

सस्ती भावुकता में तौलता है, अतः “प्रभात” जी के विचारपूर्ण, बुद्धि की 
तुला पर तुलित गान्धीवाद के दार्शनिक आधार की उपेक्षा भी कर सकता 
है इसलिए, कि उनके धरातल असच्यन्त उच्च हैं । 


प्रगतिवाद की मौतिक प्रबृत्तियाँ उसमें नहीं स्थान पा .सकती हैं, यद्यपि 
बुद्धि की वे प्रधानता स्वीकार करती हैं, किन्दु उसके अर्थ की व्यापकता नहीं 
सिद्ध करतीं | 'प्रभातः ज्ञी का संबत्त/ गान्धीवाद के दर्शन की ्रान्तिः 
की विशिष्ट अमिव्यक्ति मानता है। उसमें सामाजिक भावनायें भी सन्तुलित 
हैँ | ,उसमें बुद्धि की सत्र सक्रियता सिद्ध है। बल्कि “संवर्त' का प्रौढ़ 
विकास 'काल-दहन? में हुआ है। “प्रभात! जी ने इसमें गान्धीवाद को 
क्रान्ति का प्रतिशब्द कहा है। प्रगतिवाद का दृष्टिकोण इसमें सब्रिहित 
मिलेगा | बुद्धि, क्रोघ, इर्ष्या की भावनायें एकदम सन्तुलित उतरी हैं। 
विश पाठक ही उसकी पृष्ठि-भूमिका से लाभ उठा सकते हैं। 'काल्द्‌हइन! 
में यद्यपि दाशनिक सर्जनात्मक शक्तियाँ हैँ, परन्तु उनका स्तर काल्पनिक नहीं, 
अनुभूति और स्यत्व का शिव-रूप है| उसका ज्ौठ 'टेकनीकः स्वाभाविक 
है, तौल में भारी भी । 

भारतीय साम्यवाद की अनुकूल प्रवत्तियों के अनुग और भी हैं। 
परन्तु वे साम्यवाद को सीधे गान्धीवाद से प्रभावित नहीं मानते है । 
कम्यूनिज्म की ब्राह्म शक्तियाँ अपना कार्य नहीं करती है, परन्तु वे अनुग 
प्रगतिवाद के उस अर्थ की अभिव्यक्तियाँ स्वीकार करते हैं, जो श्रसद्वाय, 
विवश अवस्था में निवास करने वाले मानव के प्रति सहानुभूति प्रकट करती 
हैं। भोजन में ही सिमटी क्रियाओं की प्रधानता नहीं देते, न इंसीमें वद् 
साहित्य-सत्ता का अभाव स्वीकार करते हैं। 
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तथाकथित प्रगतिवादी, सत्य, नग्तता पर भी चादर डालना चाहता 
है। परन्तु रुच्चे श्रथ में प्रगतिशील साहित्यकार सत्य को सत्य, नग्न रखता 
है। दौन-होन मानव की अवस्था का वह हृदयग्राह्दी चित्रण करता है। 
पं० हंसक्रमार तिवारी की कुछ वैसी ही कविताएँ हैं, जिनमें प्रदर्शन की 
भावना नहीं है। दीपक को जलते देखा है? कविता वेसे वातावरण में 
पलने वाले मानव का चित्र उपस्थित करती है जो अपने आपकी वुमिल 
समसस्‍्याशत्रों में उलभा दवै। विचारों की थकान में सुस्द है। वह सर्वहारा 
वर्ग का है, पर एक की संस्थिति में ही नहीं हे । इस कविता की शक्ति 
ध्ढ़ है :+- 


फोंटे-सा नंगा सूखा दन 

कमजोर विदश घिर भूखा मन 
बढयू , मधाद्ध से भरे जख्म 

मदखी करती रहती भन भन 
इस भिखमंगे को आशा से 

प्िर के दल ददते देखा है ! 
शार्घों पर खिद्वती-सी रोली 

थ्रोंखों में मादकदा घोद्ी 
सुधठित पेशो, राहस सद्दचर 

दिद्ध में धरमानों की टाली 

एसे योवन को झूज़ों से 

शसमय में दलते देखा है ?? 


गतिदाद का समर्थक एस कविता को भी उसी ध्ेणी में रख समता 
है, जिसकी व्रियायें निम्न-यग के लिए ही हैं। यदि उठीकी उकि स्वीकृत भी 
ऐो, तद शित्द शनमें आधिक है| 

प्रगतिवाद के समर्थवों में नरेन्द्र शर्मा का भी नाम आता है। 
डटवा अध्ययन प्रौद ९ै, शातः विचारों में गम्मीरता है। प्रगतिशील 

दियी में अऋष्ययन की दिशा की छोर निर्देश बरने दाले ये 

तनित ढबि हैं, झिनके विचार, श्निद दुद्धि का निष्कर्ष समननीय है। यर्चाे 
उनकी स्तालिननगाड या निम्नन्‍-दर्ग की रिधति वो नु 
समाजबाद की रघाएना छा दाग्र बरसे दाली व 


क्जक 5 है 


दो समर्थ शक्तियों दल हा 
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प्रभात फेरी! विशेषतः प्रवासी के गीत” में उनका जीवन है। छृदय की 
वुत्तियाँ उन्हीं में सजग हैं| उन्होंने धरती पर उतरने का “मिद्दी भौर फूल? 
में नया प्रयास किया है, किन्तु प्रदर्शन की भावना एक कोने में विराजमान 
है | अध्ययन के अनुरूप ्वदय से अलग होकर कवितायें नहीं की जा सकतीं | 
भावनाएँ, शुष्क रेतीली जमीन पर चलने वालों की रहेंगी | 


प्रगतिवाद का प्रभाव 


परिस्थिति जन्य विवशतायें मनुष्य की उन्नति के मार्ग का अवरुद्ध कर. 
देती हैं, विशेषत: साम्राज्यवाद के इस भीषण स्वार्थ के युग में | वैसी स्थिति 
में जब कि उसके विरुद्ध में प्रगतिवाद जोर का आन्दोलन करता है, उसका 
जनता पर प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही है। राजनीतिक क्रियायें भी उसमें 
मृत्तरूप से वर्त्तमान हैं, गहरे प्रभाव का यह भी एक कारण है। परन्तु यह 
प्रभाव अचक्षुरण रहेगा, इसको कम सम्मावना है। चूंकि उसका अर्थ बड़ा 
सकुचित रखा गया है । 


प्रगतिशील-साहित्य का जो उचित परिमाण है, उसके अनुसार उसका 
श्र्थे नहीं अहण किया जाता । मेरे जानते, परिवर्तित हंंते हुए विकसित स्वरूप 
को ही प्रगति कहेँगे, अनन्तरवाद शब्द उसमें संयुक्त होगा । प्रगति का संश्लिष्ट 
अर्थ केवल विकास हो सकता है। संस्कृत के अनुसार प्र०--गम्‌ + क्तिन्‌ ८ 
प्रगति होता है, जिसका अर्थ पूर्ण या उत्कृष्ट रूप से किसी भाव को, किसी 
विचार को गतिमान करना है। इसके अतिरिक्त स्वतन्त्र रूप से कोई भी 
अपनी इच्छा के अनुम्तार इसका व्यक्तिगत दृष्टिकोण के आधार पर श्र्थ 
निकाल सकता है। यह व्यापक एवं पूर्ण शब्द हे जिसकी अभिव्यक्ति विभिन्न 
रूप से हो सकती है ! परन्तु केवल राजनीति या केवल समाज में उसे बाँध- 
कर एक संकुचित अर्थ लगाना, उसके विकास को रोकना है | युग की . 
परिस्थितियों के अनुसार ससार में परिवत्तन होता है जिसकी विधियों पर दृष्टि 
डालता हुआ साहित्य अपना स्वाभाविक रूप ध्थिर करता चन्ना जाता है । 

इस दृष्टिकोण से समाज और राजनीति का वर्चमान रूप आधुनिक 
साहित्य में प्रबलता से व्याप्त रहेगा । इसके लिये आन्दोलन का प्रश्नय लेना 
ही आवश्यक नहीं । अ्तोत का अन्तिम युग महान्‌ परिवत्तन लेकर आया, 
उसका स्वागत छुआ । परन्तु उसकी भावनायें योदप के लिये ही अधिक 
कार्येकर सिद्ध हुईं, और चाहिये था, परिस्यिति के अनुसार नितान्त स्पष्ट | , 
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समभने के लिए, मस्तिष्क की सश्चित शक्ति की आवश्यकता नहीं प्रतीत होनी 
चाहिए थी | बौद्धिक-चेतना, बौद्धिक आधार, उस साहित्य के लिए अपेक्षित 
था। परन्तु प्रत्येक वर्ग उससे पर्याप्त लाम नहीं उठा सकता था अतः उससे 
स्पष्ट और जीवन-युग के साहित्य का स्वागत हुन्ना । जिसके प्रारम्म में जागृति 
का सन्देश था, उमद्ध का आवेश था, जीवन में बल, भावों में गहनता और 
गय्मीरता थी। 


परन्तु उसकी नींव में सामाजिक, राजनीतिक और साम्यवादी भावना ही 
विशेष रूप से कार्य कर रही है, जिसके परिणाम में उसने कोई ठोस कार्य 
नहीं किया। सामाजिक-राजनीतिक भावना को अपने में स्थान देकर उसने 
भूल नहीं की, परन्तु इन्हीं को ही समतक्षु रखकर उद्दे श्य को लच्चय मानकर 
साहित्य की गति विधियों को उसने परखना आरम्म किया, और उसाके 
अनुसार निर्माण भी, जो सीमित वातावरण के लिए ही उचित द्वो सका। 
श्रनुक्ृतियों के आधार पर साहित्य की नींव दृढ़ करने के लिए प्रस्तुत हुआ, 
जिसमें स्थायी प्रशंसनीय सफलता न प्राप्त हो सकी । यद्यपि कुछ प्रगतिवादी 
साहित्यकार उसकी अनुकूल विवेचना भी करते हैं, किन्तु उनकी क्रियार्थे 
प्रतिकूल द्ोती हैं । उसके प्रमाव से श्रमिभूत हो कद्दते हं--'प्रगतिवाद का श्रर्थ 
है, साहित्य का समाजिक-समाजीकरण |» 


प्रगतिवाद का यह एकाज़्ी श्रर्थ हे, व्यापक अर्थ में समाजीकरण के 
अतिरिक्त भी विशिष्ट भावों के मान्य ध्र्थ होते हैं । समाज का; प्रभाव, उम्रता 
से व्यक्ति पर पड़ता ऐ, और वह व्यक्ति को सत्ता या प्रवानता स्वीकार नहीं 
करता | उसका इसके विपय में कहना है :--प्रगतिद्ाद व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
का पोषक है, और व्यक्तियाद का शत्र ।? परन्वु दोनों हांट से वद६ व्यक्ति की 
उपेत्षा करता ९ै। यदि ऐसा होता ता कभी व्यक्ति के आधार पर निर्मित 
पघ्वान्तः रुखायों का विराध नहीं करता । कल्पना-जगत्‌ की निरधंकता नहीं 
सिद्ध बरता | वह यदू भी घोषित करता है कि ;--प्रगतिवाद ढुस्झति का 
नाशक नदी ।' फिर प्रादोन उस्कारों का झवटेलना व्यों करता हे । उसे रूटि 
या परम्परा में सुधार इृष्ट नी, पलत: इनका ध्यंस चाहता हे। रूस छे 
वातावरण से जप्न वह प्रभादित है तो नि ही अपनी उझंस्टति दा नाश 
0, चूँकि व्च वालों को घमे ग्रत्रिय है. संस्ट्ृति ऋषििय है। मारत दो दो 
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इसके विपरीत दोनों प्रिय हैं, और प्रत्येक के मूल में इसोलिये वह इनकी 
स्थापना चाहता है | 
रूस अपनी उन्नति, अपने विकास का इन्हें रोढ़ा मानता है। अतः 
प्रमतिवाद की यह घोषणा श्रात्म-प्रबश्चना का द्योतक है। प्रत्येक प्रगतिवादी 
साहित्यकार इनका विरोध अनिवार्य समझता है। अन्यथा उसके उद्देश्य 
सिद्धि में कदाचित्‌ सफलता नहीं मिलने की। मानव के विकास में हमारी ' 
कुछ संस्कृतियाँ इतना हाथ रखतो हैं कि मूल. में वे न स्थित रहेँ तो मानव 
एकदम संकुचित वातावरण में पल्लेगा, फिर उससे निर्मित सामाजिक सिद्धांत * 
कहाँ तक अनुकंरणीय प्रमाणित होंगे | 
काव्य के पूर्व में हमारी सांस्कृतिक विधियाँ रहनी चाहिए | काव्यकार किसी 
भी अवस्था में, किसी भी वाद में इन्हें उपेक्षित समझकर परित्याग न करे | और 
परित्याग करता हुआ भी अपने निर्मित साहित्य को विनाशक के रूप में नहीं 
स्वीकार करता, यह उसकी बड़ी भूल है, जो भविष्य के ल्षिए उचित नहीं,कल्या ण॒कर 
नहीं | प्रगतिवाद के लिए यह भी कहा जाता है ;--प्रगतिवादी-साहित्य मावों 
और विचारों का वाहक होता है | और वादी साहित्य किसका वाहक हांता है १! 
इसके उत्तर में भी वही कहना होगा। फिर उसकी यह कोई नई विशेषता नहीं | 
किसी भी वाद में निवा७ करने वाला साहित्य, भावों और विचारों 
का वाहक होता ही है! हाँ, उसके प्रकारों में विभिन्नता रहती है, परन्तठ 
प्रकारान्तर भाव का यहाँ कोई उल्लेख नहीं | प्रधतिवादियों की यह भी एक 
अभिव्यक्ति है :--प्रगतिवादी की कल्पना का आधार जीवन की ठोस वास्त- 
विकता में होता है। एक ओर जहाँ वह कल्पना में सजीवता नहों पाता, 
दूसरी ओर वास्तविकता कैसे पा सकता है !? यदि ऐसा होता तो छायावाद- 
रहस्यवाद के काल्पनिक आधार की सत्ता उसने क्‍यों नहीं मान ली | उसकी 
कहपना के आधार में भी जीवन की ठोस वास्तविकता थी जिसमें अनुसूति 
की प्रधानता भी थी | मद्ददेवी की ये पंक्तियाँ ह * 
मघुर भघुर मेरे दीपक जल ! 
युग-युग प्रतिदिन अतिक्षण अतिपत्र, 
प्रियवम का पथ आल्लोकित कर ! 
काल्पनिक-जीवन की वास्तविकता के आधार हैं जिसकी उपेक्षा नहीं 
की जा सकती | या प्रसाद की ये पंक्तियॉ-- 
'सुख-आाइत शान्त्र उमक्न, 
चंगार साख ढोने में, 
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यह हृदुय॒ समाधि बना है, 
रोती करुणा कोने में।!? 
इसके अतिरिक्त कामायनी की काल्पनिक अभिव्यक्ति भी नितान्त ठोस 
ओर वास्तविक है। परन्तु प्रगतिदादियों ने उनके काल्पनिक वास्तविक 
लीदन के आधार को अस्वीकार किया है। इसका यही अ्रभिप्राय अमभिव्यज्ञित 
होता है, उन्होंने प्रगतिवाद के अथे को समझने में भूले की हैं, इसीलिए 
स्वयं उनके दृष्टिकोण संदिन्ध एवं श्रान्तिपूर्ण हैं। निश्चित निष्कर्ष पर वे 
अभी नहीं पहुँच पाये हैं । 
प्रगतिवाद में औद्धत्य हे, अति उत्तबना है, अत: वह विज्ञवकारी है, और 
विप्लव में मानव-जीवन शायद सन्निविष्ट नहीं है | विप्लव का अर्थ क्रान्ति है तब 
तो वह और मबानक है। चूँकि अर्थ की स्वामाविकता वहाँ नहीं है। यों 
क्रान्तिकारीन्‍्साहित्य महत््वरहित नहीं है, परन्तु विभिन्न अथे की ओट में उत्तका 
निर्माण एक व्याज्ञ है जियका प्रभाव अनुचित पड़ता है। प्रगतिवाद यदि 
बिप्लव में नहीं दंयुक्त है, तब अपने अर्थ में, क्रान्ति की भावना भी रखता है, 
जिसमें शिष्टता है, आवश्यकता के अनुसार हो उसमें इसकी संस्थिति रहती हे | 
आज तथाकथित प्रगतिवाद में अति विप्लव ही उग्र रूप से वत्तम्रान 
है । परन्तु प्रगतिवादी की दृष्टि में प्रगतिवाद के साथ विष्लवाद की कोई भी 
क्रया अपना प्रभाव नहीं प्रदर्शित करती जिसके लिए उसका कहना है $-- 
'प्रभतिवाद और विप्लवाद को बहुत से लोग एक ही चोज सममतते हैं।' 
शब्द तो दो अश्रवश्य हैं, किन्तु क्रियायें एक हैं, जिनका परिणाम भी एक है । 
अपने दिद्धान्तों का मद्त््व प्रदर्शित करने के लिए जहाँ अपना प्रमाव डालना 
पड़ता है, वहाँ विप्लव का प्रश्नय लेना पड़ता है। शान्त भाव को स्थिरता, 
गम्भीरता का प्रश्नय लेकर प्रभाव डाला जाता तो निश्चय ही विप्लवादो का 
द्योतक न होता | जिनका व्यक्तित्व से पुष्ट स्वाभाविक प्रमाव है; उनके लिए 
तो किसी का मश्रय अपेक्तित नहीं है | परन्ठ जो प्रतल है, जिनके पास अपनी 
सद्धित कोई निधि नहीं, उन्हें रोष, ओद्धत्य के चल पर दृढ़ रहना पढ़ता 
है जो विप्लवाद के सक्रिय श्रंग हैं । 
इनके प्रतिकूल सक्रिय भाग आह्य होते तो विप्लवाद का नाम भी न 
आता । अपने निर्माण में उन्हीं क्रियाओं को उन्होंने स्थान दिया जो उग्र, 
कठोर हूँ जिनकी संत्थिति, किसी भी दाद के लिये घातक है। अपने में पूर्ण 
प्रयतिवाद के लिए. विशेषरूप से यह अनुचित था। इसोलिए लोगों की यह 
घारणा अउत्व नहीं प्रतोत होती कि प्रगतिवाद विप्लवाद का प्रतिशब्द है, 
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साम्य-मावना का एक व्यक्तोकरण है | परन्तु प्रगतिवाद के कुछ सांहित्य-' 
कारों को मान्यताये, क्रियायें या उनकी कृतियाँ सिफ़े प्रगतिवाद के गुणों 
से भी विभूषित हैं | जिन्हें विप्लवाद का नाम लेने का भी अ्रवसर 
नहीं आता | 

सच्चे अर्थ में प्रगतिशील-साहित्य किसी एक वाद, किसी एक भावना 
को लेकर नहीं अग्नतर हो सकता । उसके अन्तर्गत, सत्र मावनायें, समस्त 
साहित्यिक समस्याओं के समाधान निहित रहेंगे। परन्तु एक में ही पलने 
वाले प्रगतिवाद में समस्त घारायें वत्त मान हैं और रहेंगी, ऐसा उनका 
कहना है :--'साहित्य की समस्त नई घारायें प्रगतिवाद के भीतर आती हैं |? 
कई वादों से निर्मित साहित्य की विभिन्न धारायें तमी एक वाद में वर्तमान 
रह सकती हैं, जब साहित्य के समस्त लक्षणों, विधियों पर साहित्य अक्लम्बित 
होगा, अन्यथा यह भी सम्भव ही प्रमाणित होगा । जन्न कि यह प्रगतिवाद 
दूसरों पर आधारभूत है | 

समाजवाद की शाक्ति में केन्द्रीभूत होने वाले प्रगतिबाद के लिए 
आवश्यक होगा कि वह व्यापकता और समष्टि के प्रश्न को लेकर सम्पूर्णता 
की चिन्तः करे | अन्यथा एक घारा की कल्पना करनी द्वोगी, एक की फिक्र 
करनी होगो । वैसी स्थिति में नई, विद्यमान सब भावनाओं का प्रगतिवाद 
में गुग्फित होना, सम्भव नहीं | वर्ग के विकास में सम्पूर्ण मानव का विकास 
असम्मव है । इसलिए सम्पू्ण मानव के उत्कर्ष के हेतु समस्त भावनाश्रों 
का दिग्दशन कराना श्रेयस्कर होगा। और उसी स्थिति में एक वाद में 
समस्त घारायें आ सकेंगी । जीवन के सम्पूर्ण अंगों की अ्रभिव्यक्ति होनी 
चाहिए। परन्तु इसके प्रतिकूल प्रगतिवाद की क्रियायें हैँ । उसे इस युग में 
केवल उनके लिए कुछ करना, कत्तव्य ह्वो गया है जो अभाव, आवश्यकता 
को लेकर अपने स्वार्थ में निमग्न हैं । इतने सझूचित वातावरण में पलने 
वालों को लेकर प्रगतिवाद अपना प्रभाव डालना चाहता है, यह घोषित 
करता हुआ कि उसमें समस्त की व्याप्ति है ।' 

अनुभूति और सौन्दर्य का प्रगतिवादी कवि इसलिए महत्त्व नहीं दे रद्द 
है कि उनमें सत्य, या यथार्थ कुछ भी नहों है । परन्तु जीवन का उनके साथ 
इतना गहरा सम्बन्ध है कि उनका परित्याय भी सम्मव नहीं, चूंकि वे सत्य 
और यथा हैं | साम्यवाद की चादर उन्हें ढक नहीं सकृतो | प्रगति नवीनता 
का प्रतिशब्द है, इस दृष्टि से भी उनका महत्त्व अधिक है। अनुभूति की 
साहित्यिक सरखता कहीं के लिए भी- अपेक्तित है। परिणाम या निष्कषे पर 
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पहुँचने पर स्पष्ट प्रतीत होगा, आदर्श की वस्तु अनुभूतिपूर्ण साद्दित्य में 
सुरक्षित रहदी है, जो प्रकाश देने का कार्य करत! है। परन्तु वह वस्तु इतनी 
सूक्ष्म है, जिसको देखने या पाने के लिए सूक्रम आँखे भी चाहिए। 

सत्य घटनाओ्रों दृष्टि डालने पर वाला साहित्यिक अ्रनुभूति का मूल्य 
आक सकता है। किन्तु स्मरण रहे, वे घटनायें क्षणिकर या महत्तरहित न 
हों। साहित्य की एक बहुत बड़ी शक्ति, अनुभूति हे, जिसको दबाकर रखने 
का अभिप्राय होगा, असत्य का मिर्माण करना; परन्तु वह हठपूवंक दबरायो 
भी नहीं जा सकती। रुच्चे अर्थ में जो प्रगतिशील हैं, वे इस शक्ति के 
आधार को भी समभते हें; स्पष्ट शब्दों में व्यक्त भी करते ईंः--साहित्य की 
सब्रसे बड़ी प्रच्ड और अद्भुत शक्ति अनुभूति है जिसके आलोक में 
पड़कर वस्तु, आदर्श और अदश सत्य हो जाता है ।?% 


साम्बवाद से प्रभावित प्रगतिवाद इसे स्वीकार नहीं कर सकता | परन्तु 
जीवित रहने वाले साहित्य के निर्माण काल में पायेगा, अनुभूति की उपेक्षा 
करने पर वत्तमान विद्यमान तक के लिए. ही उसकी निर्मित वस्तु किसी तरह 
स्थिर रह सकती है, भविष्य में स्थिर रहने की उसमें क्षमता नहों है| एक 
गौण की मसुख्यता देकर, आगे के लिए. जीवित-साहित्य के निर्माण में अक्षम 
रहेगा | समस्त यथार्थ, साम्यवादी भावना में ही नहीं निहित है । 


परिस्थिति के प्रभाव में इसकी भी उपेक्षा नहीं होगी, किन्तु इसी एक 
को आत्मसात भी नहीं किया जा सकता | और इसे मी नहीं भूलना 
चाहिए, कि अनुकृति में प्रगतिशीलता नहीं है | तब तो उसमें प्रगति नहीं, 
अगति है जिसका नाम मृत्यु है | और प्रगतिवाद, अनुकृति पर ही पल रहा 
है । मौलिक-सृष्टि में उत्यता है, घीवन है, जाणति भी। प्रत्युत मेरे जानते, 
सदा नवीन, चिन्तन प्रगति है, अनुकरणकर सत्य को सुष्टि नहीं को जातो । 
राजनीतिक त्षेत्र में उम्मवत: अनुकरण का महस्व होगा, परन्तु साहित्य में नहीं 
कला के विकास में भी वह कदाचित्‌ महत्त्व रखता हो; 'गजानन सालुब्डे” के 
मतानुसार । परन्तु सारित्य की गतिशीलता में अ्रनुकरण एक वाघक ही सिद्ध 
होगा | इसमें उसको सार्थकता नहीं दिद्ध होगी | सर्वेथा अनुभूति को प्रधानता 
में प्रगति का विकास और नवीन श्रर्थ अ्रहणुकर समस्त वातावरण को 
यथार्थता का चित्रण करना ही, जीवित साहित्य का लक्षण होना चाहिए | 
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सौन्दर्य और कला का भी स्वाभाविक रूप से उसमें प्रतिष्ठान होगा । 
इस अवलोकन पर वे ही प्रगतिशील कवि सिद्ध होंगे जो अनुभूति को, सौंदर्य 
की कल्ला की विष्टता मानेंगे। अनुकरण के आधार पर स्वयं साहित्य की 
सर्जना नहीं करेंगे। इससे प्रतिकूल प्रवाहित होने वाला, तथाकथित प्रगतिवादो 
की श्रेणी में सम्मिलित हो सकता है, किन्तु वस्तुतः उसको अप्रगतिशोलता में 
गणना होगी। अनुग बनने में स्वाभाविक विचार में परिवत्तंन लाना होगा, 
ओर दूसरों के सिद्धान्त पर दृढ़ रहकर, उसीके आधार पर साहित्यिक 
निर्माण करना होगा, फलतः अपनी परिस्थितियों को भी उसी दृष्टि से देखेगा, . 
जिस दृष्टि से दूसरों को देख चुका रहेगा | उस समय इसे वह विस्वृत कर 
देगा कि परिस्थितियों में सदैव विभिन्नता और विच्छिन्नता रहती है । 

एक में सबको बॉधना, निरर्थक और अनुचित प्रमाणित होगा | और 
उसी अवस्था में निर्मायक यह भी प्रयास करेगा कि कला की वास्तविक 
स्वाभाविक गति भी विद्यमान रहे। कला की गति, तीव्रता में नहीं रहती 
डच्छड्ललता में नहीं रहती; सत्य, सौन्दर्य, अनुभूति में उसकी संस्थिति होती 
है। किसी अनुकृति में इसकी कल्पना भी व्यर्थ है। अनुकरण की नींव 
अहढ़, अस्वाभाविक है, उसके कोई सिद्धान्त स्थिर नहीं हो सकते; और 
जिसके सिद्धान्त स्थिर नहीं हैं, उनमें प्रगतिशीलता का समावेश कठिन है ॥ 
विचारों के निर्णय में यही हुआ कि सदा नवीन, मौलिक, विकास-पथ पर 
अग्रसर होने वाला कोई भी कवि अगत्तिशीलता की संज्ञा से अभिद्दित दोगा :--- 
'वे सभी लेखक प्रगतिशील हैं, जो किसी प्रकार भी अनुकरणशोल नहीं कद्दे 
जा सकते |# 

इसके प्रतिकूल प्रगतिशीलता की व्याख्या करने वाले को घारणया 
आन्तिपूर्ण न भी कह्दी जाय, तो मी अपू्ण अवश्य कही जायगो । दूसरों के 
विचारों पर अवलम्बित द्ोकर किसी वाद का वास्तविक विश्लेषण असम्मव 
है| जिस साहित्य में जीवन-शक्तियाँ विद्यमान हों, उसके लिए अनुकरण 
व्यर्थ है, और यदि वह ऐसा करता है, तो स्पष्ट है उसकी निर्माण-नींव 
एकदम कमज़ोर है । 

इस विचार से भी प्रगतिवाद के आधार अदृढ़ हैं, चूंकि वह अनुकरण 
का इृष्टान्त देता है, उसे आदश मानता हैं। जोवित रहने की उसमें चुमता 
नहीं है । इसलिए वह सार्थक नहीं है । झुतरां स्वोकार करना पड़ता है ;-- 
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झआ्ाज वह सार्थक लाहित्य है, जो आज जीवित आया हैं, और आगे भी 
जीवित रहेगा [# 

प्रगतिवादियों की दृष्टि में उनका साम्यवाद पर आधारभूत केवल रोटी- 
दाल वाला साहित्य ही जीवित है और रहेगा। किन्तु अभी तक की सृष्टि 
के परिणाम में सार्थक जीवित रहने वाले साहित्य का आविर्माव न हो सका 
है | यह उसके आधार की निर्वल्ता का सूचक है | अनुकृति में भो मौलिकता 
आ सकती थी, परन्तु उसकी निर्माण-विधियों में विभिद्दता स्वभाविक है। 
पाश्चात्य साहित्य में पाश्चात्य वातावरण के अध्ययन का प्रभाव हम पर 
पड़ेगा, किन्तु अपनी पुष्ठ-भूमिका के अध्ययन के उपरान्त और उसके अध्ययन 
का निष्कर्ष, दोनों के सामझजस्य से दूसरे के ग्राह्म भाव ग्रहण किए जायेंगे | 
बैसो परिस्थिति में वहाँ या यहाँ के सरजंक में मौलिकता रहेगी ही | 


वहाँ अनुकृति का अवसर नहीं प्राप्त होगा । परन्तु केवल वर्ग-निमित्तक 
पाश्चात्य साहित्य और वातावरण के अध्ययन के प्रतिफलन में मौलिक, 
उत्य सृष्टि की सम्भावना नहीं को जा सकतो। समर्थ, वास्तविक प्रगतिशील 
साहित्य के विश्लेषण के लिए श्रौर निष्कर्ष पर पहुँचने के लिए आवश्यक 
है, एक बार हम “दिनकर” को 'रखवन्ती? को पुष्ठ-भूमिका का समुचित 
पक्षपातरहित, निष्पक्ष माव से अध्ययन करें| इसके अतिरिक्त पं० इलाचन्द्र 
जोशो के इस विषय के निबन्ध या 'प्रेत और छाया” की भूमिका से श्रवगत 
होना उच्चित होगा | दूसरी श्लोर हंस”? के प्रगति-अंक एवं यशपाल के 
'माक्ठवाद! पुष्टि के लिए सामग्री देंगे। अभी-शत्रमी का “नया-साहित्यां भी 
प्रगतिवाद की रूप-रेखा घ्थिर कर सकता है। हिन्दी-साहित्य में तथ्यकथित 
प्रगतिवाद के लिए अभी से ही कुछ मसाला दे सकते हैं | पाश्चात्य 
साहित्य में इसको सामग्रियाँ अधिक मिलेंगी। तथाकथित प्रगतिवादी- 
साहित्य में मार्सवाद की पूर्ण सामाजिक, आर्थिक-अभिव्यक्ति अधिक 
महत्त्व रखती है । एक भाव, एक पक्त का उमर्थनकर इनका अध्ययन करें 
तो परिणाम अ्रच्छा नहों निकलेगा; श्रत: निष्पक्षमाव के शब्दों को प्रयुक्त 
करना पड़ा | 

अपनी पूर्वनिश्चित धारणा के अनुकूल अध्ययन करने पर उसी 
निष्कप पर पहुँचना द्ोगा, जहाँ घारणा ले जा चुकी रहेगी। धारणा के 
अनुरूप दो भावना परिवर्त्तित होती है, इसौलिए पहले ही से एक निश्चित 
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निर्दिष्ट मांग पर अग्रसर होने के लिए वह वाध्य करती है, वैसो अवस्था में 
अपने प्रतिकूल विचारों पर अवलम्बित, वाद की यथाथंता या- सत्यता पर ' 
विश्वास नहीं होता । प्रगतिवाद की घारणा के अनुसार भावना की निश्चित 
प्रवृत्तियाँ, निम्न-चर्ग, मज़दूरों के लिए. ही किसो भी साहित्य का निर्माण _ 
करने की प्रेरणायें देती हैं। स्वा्ियों के विरुद्ध भाव की जाणति के लिए. 
प्रगतिवादी-साहित्य ही प्रथम प्रयास कर रहा है, परन्तु यह प्रयास बहुत 
पहले से हो रहा है । कोई नया नहीं, रूस को ही इसका श्रेय नहीं, उसीसे 
सब नहीं लिया गया। हाँ, आन्दोलन में सर्वप्रथम उसे ही प्राप्त हुई, अतः 
उसके उदाहरण को समक्ष रखा जाता है। अन्यथा साम्यथवाद की भावना 
के प्रचार के लिए वैदिक ऋचाओं को भी उमच्ष रखा जा सकता है। इसके 
अतिरिक्त स्वामियों के अत्याचार के अन्त के लिए. आज से बहुत पहले सो 
वर्ष पूर्व सूफी कवियों ने अपनी आवाज बुलन्द की | अन्य शक्ति-साधन के 
अभाव में उन्हें सफलता नहीं प्राप्त हुई, परन्तु उन्हें डराया, घमकाया 
अवश्य | अन्त में प्रजा-वर्ग के सन्‍्तोष के लिए, 'सनाई” ने कहा ;-- 

न दादे आत्षिमाँ सानद, न जुल्से जाँलिमः सानइ | 

न जोरे जाबिराँ मानद, न सखदूसों खदम दीनी ॥ 

१--न विद्धानों की प्रशंसा ही शेष रहेगी; न आतताइयों के अत्याचार 
ही रद्द जायेंगे। न आतंकवादियों का आतंक रहेगा, न स्वामियों का ही 
अस्तित्व रह जायगा |# 

बौद्धिक-प्रवुत्ति के समावेश के निमित्त ज्ञान और विश्वास की भावना 
के बल पर प्रभुओं को सचेत किया | जोवन के अन्तिम परिणाम में हमें 
कोई भी ऐ,्वर्य-वैमब साथ नहों देने वाला है, इसलिए, उस ओर से विमुख 
रहना चाहिए | सुख, लिप्सा, स्वार्थ-पूत्ति की आकांक्षा के मूल में यह भावना 
अवश्य विद्यमान रहनी चाहिए. कि ये सत्र पतन, अवनति की सामग्री एक 
करने में सहायक सिद्ध इंते हैं, इनका त्याग सर्वोपरि अनिवार्य है | परन्द 
विज्ञान और बुद्ध के इस भय्डर युग में ऐसी भावना का समावेश कठिन है 
चूँकि जीवन-रदा के ये महत्त्वरूण साधन माने जाते हैं। 

प्रगतिवादियों की दृष्टि में वद्दी मानव है; जो किसो भी प्रवृत्ति की 
आश्रय ले, अपनी-प्राण-रक्ता कर लेता, चादे वह कलुषित प्रह्त्ति का द्वा 
या महास्वार्थपण', इसंको चिन्ता व्यर्थ है। अन्यथा जीवन-रक्का कठिन 
है। परन्तु दूसरी प्रबृत्ति का आश्रय ले 'सनाइ? ने प्रभुयों, व्वामियों के शिण 
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प्रगतिवाद की रूप-रेखा 


गवेपूर्ण कहा :--आज हम सुन्दर भवनों में बड़े आनमन्कें, सें/शान: के: जय £" 
बिक में ध्य है हु च्कू " री 
लेटे हुए हैं, कल हमें कब्र में शरण लेनी पड़ेगी :--- 


इसरोज पुखतायेम चो असहाबे क॒द्दफ़् बार | 
फ़रदाज्ञ शोर बाशद कहफ़ो रकीसे सा ॥# 


ऐसे ह्दी कितने उदाहरण प्राप्त होंगे, जिनसे ज्ञात होगा, बहुत पहले से 
स्वामियों, प्रभुओं का विरोध होता आया है । किन्तु उस समय को परिस्थिति 
भिन्न रही है, और समाजवाद, साम्थयवाद, रूस के आधार पर नहीं दृढ़ था, 
न अधिक रुचेत ही । तथाकथित प्रगतिवाद की आरम्मिक क्रियाओं का जन- 
वर्ग पर अधिक प्रभाव पड़ा । क्रान्तिकारी भावनाओं का सहज ही उनमें सद्चार 
हुआ । साहित्यिक समस्त विशिष्टतार्ये उसमें विद्यमान द्वोतीं, और उधार न 
ली गई होतों, तो सच्चे अर्थ में प्रगतिवाद आज अपने विकास के चरम पर 
पहुँचा होता । | 

इसका वर्तमान विकास, आज हमारे आगे भविष्य के लिए अन्धकार 
के रूप में खड़ा है | उसके अनुरूप जो काव्य निर्मित हो रहे हैं, उन्हें पढ़ते 
सभी अ्रवश्य हैं, किन्तु अधिक उनसे प्रभावित नहीं होते; जिन पर उनका 
प्रभाव पड़ता, वे भी श्रस्थायी, अनर्गल, कोई महत्त्व नहीं रखते। अरज्ञ-वर्ग, 
जो निम्न-वर्ग है, और अ्रभी अ्रभी अ्रपना बौद्धिक द्वार खोल रहा है, वह 
उन काब्यों का कुछ देर के लिए महत्त्व दे सकता है। परन्तु विकास की 
अवध्या में वह भी उनसे विमरुख हो जायगा। काव्य के प्रकार या लक्षण 
पर उनका माप नहीं द्वोता, प्रगतिवादी जितनी कवितायें लिखी जा रही हैं, 
उनमें काव्य के कोई भी लक्षण नहीं घटित द्वो सकते हैं। चूँकि योरप की 
कविताओं का श्रनुकरण हो रहा है | 

परन्तु वे कवितायें मूल, मौलिक हैं, उनकी भित्ति दृढ़ है, इसलिए कि 
अपने काव्यों के लक्षणों से अनुप्राणित हैं | इसके अ्रतिरिक्त उनमें बल अधिक 
है, साथ दी उनके पाठक उसी प्रकार के बौद्धिक हैं | हिन्दो-काव्यों के पाठक, 
और वहाँ के पाठक में मद्दान्‌ अन्तर है | प्रगतिवादी-साद्वित्य से प्रभावित हो 
आज अनेक उसी वातावरण के उपयुक्त सस्ता साहित्य प्रस्तुत कर रहे हैं, 
जिसके फलस्वरूप प्रगतिवाद के विकास के परिणाम, परिपाक में 'किरण-वेला | 
अमृत और विष, तार-सप्तक, मास्क्रो, श्रादि कविता पुस्तकें तैयार दो सकी हैं । 
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हमारे स्थायी साहित्य के दृष्टिकोण से इनका महत्व कितना है, अध्ययनशील 
विज्ञ पाठक अनुमान कर सकते हैं | बल्कि कहना चाहिए,, किसी भी वाद का 
वर्तमान गद्य पूर्व की अपेक्षा अधिक ठोस या पुष्ट है, परन्तु काव्य के क्षेत्र में 
हमारी अवनति ही कह्दी जा सकती है। इसका यह अभिप्राय नहीं कि प्रगति- 
वाद का मैं शत्रु हूँ, वास्तविक अर्थ में ज्ञो प्रगतिशील है, उसका मैं अनुग 
और प्रशंसक हैँ | 


[प्रगतिवाद के वाच्यार्थ में सम्मिलित होने वाले कुछ प्रतिनिधि कवियों 
के कार्व्यों की विवेचना की जायगी। विवेचना का आधार प्रगतिवाद पर ही 
अवलम्बित रहेगा | प्रगति का जो मेरे जानते अर्थ है, उतको मापक-विधि 
के अनुसार जो कवि सम्मुख आये हूँ वे प्रगतिवाद के अन्तर्गत हैं| इस दृष्टि 
से निराला जो भी प्रगतिशोल कवि हैं। उन्होंने प्रगति वहाँ को है, जहां 
मुक्तक-छुन्दों की हिन्दो में मौलिक सजना हुई है। पन्‍्तजी भी प्रगतिशील 
हैं, युगवाणी, युगान्त और विशेषतः ग्राम्या की सृष्टि की दृष्टि से नहीं, अपितु 
छुन्दों की नवीनता और मौलिकता की दृष्टि से । इस माप-प्रणालो के अ्रनुसार 
ओर भी कवि प्रगतिशोल-शब्द से श्रभिदित होंगे | प्रिन्लिपल जनादंनप्रसाद 
भा द्विज' ने भी हिन्दी कविता को नई गति, नया जीवन दिया है। 
हृदय की दृत्तियाँ स्वच्छु और सत्य हैं। उनको सच्चो श्रनुभूति में जोवन्त- 
शक्तियाँ हैं, प्रयोग को दृष्टि से औरों की तनसे तुलना नहीं हो उक्तो। 
प्रगति (विकास और नवीन और जीवन के श्रथ्थ में) को श्रनुकूल धारा 
उनके काव्यों में विद्यमान है। बालकृष्ण शर्मा 'नवोनों मी सच्चे अर्थ 
में छायावाद रहृप्यवाद के युग के ही प्रगतिशील कवि हैं। परन्तु यहाँ 
उन्हीं कवियों का उल्लेख करूँगा, जो प्रगतिवाद की वत्तमान तुला पर तौले 
जा सकते हैं ।) 
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| दिनकर और प्रगतिवाद 


अपने संस्कार को जीवित रखता हुआ, परिवर्तन और नवीनता का 
स्वागत 'करनेवाला साहित्य प्रगतिशील है, जिसमें जीवन और गति दोनों 
समान रूप से स्थान पाते हैं| इस स्थापना के आधार पर दिनकर के 
साहित्य का अध्ययन हमारा अभीष्ठ है। साम्राज्यवाद को स्वार्थपूर्ण मनोबृत्ति 
का दिनकर भी शत्रु है । उसकी कृषकों, मिल-मजदूरों, श्रमिकों (के प्रति गहरी 
कारुणिक सहानुभूति हे। परन्तु भौतिकवाद के वैज्ञानिक भावों से पुष्ट 
प्रगतिवाद का वह पोषक नहीं। वह उन साम्यवादी क्रियाओं का विरोधी , 
है, जो राजनींति के आन्दोलनात्मक भारों को ढोने के लिए, सदा प्रेरित 
करती हैं |# | 

यह इसलिए कि साहित्य की सार्थकता केवल राजनीति में नहीं है। 
अन्य कम की मनोदशाएँ भी अपना ययथेष्ट महत्त्वपूर्ण स्थान रखती हैं। 
प्रगतिवाद राजनीतिक जीवन का प्रचारात्मक रूप ही कह्दा जा सकता है, 
यचपि जीवन को. प्रधानता, प्रबलत्ता वह भी स्वीकार करता है | किन्तु इसके 
प्रकार पाश्चात्य सन्धानों में केन्द्रीमूत हैं, जो वस्त॒ु-प्रधान भौतिकता को 
एकत्र करने का आदेश देते हैं। सांधारिक प्रवृत्तियों को स्थान न देना, 
प्रगतिवाद की दृष्टि में अपने विकास-मार्ग को अवरुद्ध करना है। दिनकर 
ने ठीक इसके विपरीत, प्रतिकूल भावों को अपनाया है। अपने सांस्कृतिक 
विनाश किसी भी विशिष्टवाद से अमिद्तित होनेवाले काव्य में देखने के 
लिए  प्रद्धुत होना, उसके लिए कदाचित असंभव ही है ॥ 


# साहित्य के छषेत्र सें हम न॒ तो गोयबेद्स की सत्ता मानने को तैयार 
हैं, जो इमसे नाजीवाद का समर्थन ब्विखवाये ओर न किसी स्टाबिन की ही, 
जो हमें साम्यवाद से तटस्थ रहकर फूदने-फश्ने नहीं दे सकता ॥? 

-दिनिकर : उदयपुर कवि-सम्मेब्नन में दिया गया अभिभापण | 
अन्तर्राष्ट्रीयीवा की श्रचुचत उपासना से इमारी राष्ट्रीय शक्ति का 
द्वास होगा ।.. --.जो ज्ञोग अन्तर्राष्ट्रीयता के आज्लावे में दाव्कर इमारो आँखों 
को दिश्क्ी से इटाकर मास्कों की ओर ज्गाना . चाइते हैं, वे श्रवश्य ही हमें 
धोखा दे रहे हैं । -- दिनकर 
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पर बह प्रगतिवाद का शत्रु नहीं है, प्रगतिवादी मूत्ते-सजीव भावों का 
मदृदत्व उसे मी स्वीकार है | किन्तु, उसका मनमाना तीसरा अर्थ लगाकर 
प्रगतिवाद का जो विश्लेषण किया जाता हे और जिस प्रगतिवाद की एक- 
मात्र सीमा हे, मजदूर या निम्नवर्ग और राजनीति, उनको दिनकर कृत्रिम 
और कठोर मानता है। जन-पक्ष की जगह लोक-पक्ष उसके लिए ग्राह्म 
है। चूँकि जनमत की भावना या उसको स्वीकृति पर जिस साहित्य का 
निर्माण होगा, वह भी सीमित वातावरण का ही वण न होगा, और लोकमत 
को ध्यान में रखकर जिस साहित्य का आधार स्थिर होगा, वह वत्तेमान 
की समस्त परिस्थितियों का परिचय प्राप्त कर चुका रहेगा और अतीत की 
यथार्थ, सार्थक भावनाश्रों को भी सजीव रखने के पक्ष में रहेगा। वत्तेमान 
प्रगतिवाद माक्से के सिद्धान्तों से स्पष्ट प्रभावित है जो श्र्थ पर ही 
अवलम्बित है, जिसका भाव-प्राज्ञण राजनीति है, जिसका विकास साम्यवादी 
भावनाओं पर निर्मर करता है। साम्यवादो क्रियात्मक आन्दोलन साहित्य में 
गौण रूप से ही स्थान प्रास कर-सकता है, उसकी मुख्यता साहित्य के लिये 
अनुचित होगी | समाजवाद, साम्यवाद, साम्राज्यवाद, भौतिकवाद या कोई 
भी बौद्धिक आधार पर स्थित रहनेवाला वाद हो, साहित्य में एक इकाई 
बनकर ही स्थान पा सकता है | इसके विपरीत जिस साहित्य में इनका भाव- 
निरूपण होगा, वे अनुकरणीय कदाचित्‌ ही हों। चूँकि समस्त भावों का 
वाहक साहित्य सम्पूण ता को महत्ता प्रदर्शित करेगा | 

एक क्षेत्र की क्रियात्मक शक्ति के आ्राधार को अपनानेवाले प्रगतिवाद 
की वास्तविकता में असन्तोष की भावना अधिक उग्र है; संघर्ष ज्ोवन में 
बल का शआ्रारोप कर ले, किन्तु वास्तविकता की आड़ में जो प्रचारात्मक 
भावना है, उसकी अवहेलना अनुचित नहीं है। कल्पना के सुखद भवन 
का निर्माण अ्रवास्तविक श्रवश्य है; किन्तु जीवन के एक निर्जीव पक्ष को 
ग्रहणकर निर्मित नीड़ भी वास्तविक नहीं कहला सकता, एक प्रकार से यह 
माक्सेवादी नोड़ होगा, जो किसो भी साधारण आंधी में अपना श्रस्तित्व खो 
सकता है । 

व्यक्ति का प्रधानता में भी कवि ने प्रगतिशीलता की जड़ देखी है | 
क्रान्ति को जागरूक भावनाएं व्यक्ति के द्ृदय से फूटती हैँ | समूह की विचार- 
घारा व्यक्ति में भी सन्निविष्ट हो सकता हे, यदि व्यक्ति एक की सीमा से बाहर 
निकल चुका है। रूढ़ियों का परित्याग उसे कदाचित्‌ श्रप्रिय है। क्रान्ति को 
आग छुलगाने के लिए इनको तोड़ना वह आवश्यक नहीं समभकता, और 
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प्रगतिवादी दृष्टिकोण को यह श्रमान्य है। समूह के निर्शय और समूह कौ 
अभिव्यक्ति का इस ओर पूण संकेत रहता है कि रूढ़ियाँ और परम्पराएँ 
 त्याज्य हैं | प्रगतिवादियों का भी विश्वास है, समूह के विचार में समाजवाद की 
स्थापना के लिए, किसी भी प्रकार के आन्दोलन के उपयुक्त सामग्री प्रस्ठुत है। 
अत: उठकी समस्त प्रतिक्रियाएँ स्वीकृत दोनी चाहिए | े ह 
व्यक्ति-वाद में वत्त मान जागरण के सारे लक्षण विद्यमान ये। इस 
दृष्टि से उसकी प्रद्धत्तियों भी मान्य होनी चाहिए थीं। क्रान्ति के जन्म 
के कारण यद्यपि समूह में रहते हैं, उसे प्रगट करनेवाली आग व्यक्तियों 
फे हृदय से फूटती है। समूह की पीड़ा की अ्रनुभूति व्यक्ति के लिए द्वदय की , 
गम्भीरता में होती है, और क्रान्ति की योजना भी व्यक्ति हो बनाता है। 
अतएव यह बहुत आवश्यक था कि हमारे वर्त्तमान जागरण का उद्भव 
व्यक्तिवाद की प्रद्त्तियों से हो । 
रूढ़ियों के परित्याग के कारण हैं उनकी <ंछ्ूला तोड़ने की मावनाएँ । 
ये सच्च व्यक्ति के सीमा-बन्धन में निहित हैं। अपने भविष्य को अन्धकारमय 
जब वह देखता है, स्वाभाविक रूप से उन ंछूलाओं से उसे घुणा हो जाती 
है। हृदय की क्रान्तमय उथल-पुथल के परियाम में उन्हें छिन्न-मिन्न करना 
चाहता है। परन्तु बौद्धिक चेतना निर्बल रहने के कारण वह उन्हें शत्रु 
समभने के लिए बाध्य होता है। कवि का कहना भी दे--“रूढ़ियों की <ंड्ूला 
तभी द्वठती है, जब व्यक्ति अपने निर्बन्‍्ध विकास के लिए आतठुर हो उठता 
है।' रुढ़ियाँ कहाँ तक उसके विकास-पथ में बाधक या ' सहायक हैं, इस पर 
ध्यान सहज ही नहीं जाता, जिसका कारण बुद्धि की चादर ओढ़ना हे । 
प्रगतिवाद की प्रचारात्मक शक्ति में आन्दोलन की निश्चेष्ट चेतना है, जो 
बौद्धिक ग्रोढ़ता को ढोने में असमर्थ है। समाजवाद के सिद्धान्त में इसके 
विरोध की क्रिया को तीव्र करने की जो आस्था है, वह भारतीय स्थिति को 
सुब्सने में असफल सिद्ध होगी, चूँकि उसके प्रवर्तकों ने यहाँ की स्थिति को 
मापने के लिए वहीं के दृष्टिकोण को अपनाया है। समूह समाज का पर्याय 
बनने को दृढ़तापूर्वऊ प्रस्तुत है | किन्तु व्यक्ति की उस सत्ता को वह स्वीकार 
नहीं करता, जो उसीकी समस्याश्रों को अकेले हल कर लेती है | इसकी उसमें 
पूर्ण छमता है | साधारण सीमावाली स्थिति में वास करनेवाले व्यक्ति के 
विचारों को महत्व देने का आग्रह नहीं है; व्यापक, सम्पूर्ण विस्तार या 
विकास की चिन्ता में निमझ्न रहनेवाले व्यक्ति की सत्ता स्वीकार करने का 
आम है, चूँकि स्वार्थ और प्रचारात्मक मावना को उसमें सम्भावत्रा नहीं 
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है, समूह में यह सम्मव हो सकता था, चूँकि उसके प्रवत्तक स्वार्थ की 
क्रियाओं को प्रचार के रूप में ग्रहण कर चुके हैं। उनके विश्वास का आधार 
श्रान्दोलन है, जिसमें राजनीतिक भावनाएँ वत्तमान हैं। कवि के हृदय की 
सहृदयता को वह प्रश्नय नहीं प्राप्त हों सकता। और व्यक्ति-कवि अपनी 
सहृदयता का सर्वत्र प्रदर्शन करता है, जो प्रचार से सम्भव नहीं है। और 
यदि इससे पुथक्‌ हटकर प्रगतिवाद के समाजवादी आन्दोलन में त्रल लाने के 
लिए उसीके अनुरूप काव्य को सृष्टि करेगा, तो कला और सौन्दर्य स्थान 
नहीं पा सकते; परन्तु इतना सत्य है कि वह प्रगतिवाद के सम्पूर्ण सिद्धान्तों 
की प्रचार-क्रिया को ढोने की क्षमता रखता है, समूह की आ्रावाज का अन्दाज 
अकेले वह लगा सकता है। विश्व के विविध प्रश्नों का उत्तर वह व्यक्ति-कवि 
सरलतापूर्वक दे सकता है। इसके लिए आंगिक भावनाओं, क्रियाओं का 
परित्याग शआ्लावश्यक है | दिनकर के प्रगतिवाद के सम्बन्ध में जो दृष्टिकोण हैं, 
वे भारतीय साहित्य के अवलम्ब-पक्ष को ग्रहणकर मार्ग-निर्देश करते हैं। 
सत्य में सौन्दये का प्रतिष्ठान भी काव्य की सूक्ष्म लाक्ष णिक-विधियों को अपना- 
कर ही हुआ दे | सामन्तवाद और जारशाही के विरुद्ध दिनकर ने भी व्यापक 
भाव व्यक्त किए हैं; किन्तु भारतीय संस्कार और काव्य के लाक्षेणिक सिद्धांतों 
का बहिष्कार करके नहीं । जीवन के सत्य का विद्यमान रहना उसने काव्य की 
विशेषता समझी है । मनुष्य की आत्मा का प्रभाव काव्य पर स्पष्ट पढ़ना 
चाहिये | श्रमिकों की श्रधिकार-प्राप्ति के लिए राजनीतिक भावनाएँ ग्राह्म 
होनी चाहिये; किन्तु उसकी विवशताग्रों, अभार्वो, दुःख-दैन्यों को काव्य का 
रूप दिया जाना उसे अधिक इष्ट है। प्रगतिवाद के लिए उसके हृदय में 
विद्रोह की मावनाएँ नहीं हैं; परन्तु साम्यवाद, समाजवाद थी राजनीतिक 
शक्ति को अपनानेवाले प्रगतिवाद के प्रति उसे सहानुभूति नहीं है& | 

काव्य दी आत्मा का उसमें वह अमाव देखता है। शिष्ट-जीवन की 
सार्थेक्ता भी उसमें छिद्ध नहों होती। इसका यह संकेत नहीं है कि कवि 
राष्ट्रीय-क्रान्ति को, जो राजनीति से सम्पर्क रखती है, अस्वीकार करे | युग के 
साथ चलने में वट अपना पग पीछे नहीं रखता । साम्राज्यवाद ही मयंकरता 


#' साहित्य राजनीति का घनुचर नहीं, दइरन्‌ उससे मिन्‍न एक स्वतंत्र 
देवता दे कोर उसे पूरा धपिकार है कि जीवन के विशाद्व छेत्र में से वह अपने 
काम के योग्य ये सभी द्वव्य उठा लें डिन्हें राजनीति अपने काम में जाती है ।” 


“-हिनक़र 
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में अद्दिंसा के सिद्धान्त का प्रसार उसे इष्ट नहीं था | शान्ति-क्रान्ति , हिंसा 
अहिंसा, दोनों को अपनाने की आवश्यकता उसने अनुभव की पाश्चात्य- 
क्रान्ति को आग की लपठ भारत के लिए. उसे उचित प्रतीत नहीं हुई। 
अत: यहाँ के लिए. उसने दूसरी ही क्रान्ति का स्वरूप स्थिर किया | गान्धीवाद 
के व्यावहारिक, दाशनिक भाव ने भल्ते ही उसे प्रभावित किया हो, किन्तु 
साम्राज्यवाद की कठोरता और उप्रता का उत्तर देने के लिए गान्धीवाद के 
अहिसात्मक सिद्धान्त को उसने अक्षम समझता है। क्रान्ति के विश्लेषण में 
फेवल आग की उत्तेजना ह्वी उसने स्वीकार न की, वरन्‌ उत्साह, विश्वास, 
बल, घेये, सहिष्णुता की सत्ता भी। भूखों, कंगालों की दीनतापूर्ण याचना 
की पूत्ति क्रान्ति के द्वारा ही सम्भव है। अतः युग के असत्य, स्वार्थ और 
अनाचार को रोकने के लिए जिस शक्ति, जिस प्रयत्न का उसने स्वागत 
किया, उसमें अहिंसा को स्थान नहीं | अनाचार, अत्याचार और असत्य के 
दमन के लिए,, इस तिद्धान्त का एक प्रकोर से उसने विरोध किया है | 
परतन्त्रता की जकड़ में वह कड़क उठाना चाहता है | और इसीलिए एक बार 
गान्धीवाद को लक्ष्यकर कह उठता है-- “ 
रे रोक युधिष्ठिर को न यहाँ 
जाने दे उनको स्वर्ग धीर । 
पर फिरा इ्मे गांढीव, गंदा 
ल्ोदा दे अजु न, भीम वीर । 


करता, उशंसता, हिंसा के इस सबल युग से होड़ लेने के लिए 
युधिष्ठिर ( गान्धी ) के सिद्धान्तों पर आरूढ़ रहना उचित न होगा । क्रान्ति- 
अनल के खष्टाओं की सत्ता ही इसकी क्षमता रखती है। परंनन्‍्ठु इसकी भूमि 
में अमानुषिकता का प्रचार नहीं समझना चाहिये। मानवता की नींव डोल 
उठी है, हिल उठी है; इसीलिए, कवि की आत्मा में इन भावों का उन्मेष 
हुआ है | मानव की ध्वंस-लीला, वह देखने के लिए प्रस्तुत नहीं है । 

काव्य के आधार में कल्पना जहाँ तक अपना महत्त्व रखती है, वहाँ 
तक दिनकर ने उसको स्वीकार किया है। परन्तु प्रगतिवाद की मान्यताएँ 
कल्पना को थोड़ा भी प्रश्रय देना उचित नहीं समझती | दृश्य-काव्य के विस्तार 
के निमित्त कल्पना-जगत्‌ में विचरना आवश्यक हो जाता है, परन्तु सत्य वहाँ 
छोड़ा नहीं जाता | कोरी कल्पना की महत्ता वह भी नहीं मानता। उसका 
सत्य और कल्पना के लिए. कहना हे--“अ्रगर किसी ने कवि की कहपना में 


हमारा प्रगतिशील साहित्य २५७ 


सत्य का आरोप माना है तो केवल इस विश्वास पर कि श्राखिर कवि भी वस्तु- 
जगत्‌ का जीव है, और उसकी उड़ान का आधार संसार ही रहेगा? 
अनुभूति और अध्ययन के आधार पर काव्य को सृष्टि करने-त्राले कवि की 
कल्पना असत्य की वाहिक्रा शक्ति नहीं सिद्ध होगी | प्रगतिवाद का दृष्टिकोण 
कल्पना के स्वप्न का विरोध करना आवश्यक समभता है | यह उचित है। सत्य 
या वास्तविकता जहाँ तक अपना प्रभावपूर्य कार्य किये जाती है, वहाँ तक उसका 
विरोध अनुचित है। काव्य की भूमि कल्पना पर ही निर्मित हो तो उसकी 
सत्ता कोई नहीं मान सकता; उस भूमि की उपज अपना प्रयोजन नहीं सिद्ध 
कर सकती । 'रेशुका?, 'रसवन्ती? में कुछ ऐसी भावनाएँ अवश्य व्यक्त की 
गयी हैं, जो सत्य का अवलम्ध नहीं ले सकी हैं। किन्तु हुँकारः में कवि 
अपने सत्य-सदन में निवात करता है। 'इन्द्र-गीत? की पंक्तियों में दर्शन 
की आन्‍न्तरिक अभिव्यक्ति है; फिर भी वस्तु-प्रधानता की उसमें सुन्दर 
अभिव्यंजना है | 

परन्तु प्रगतिवाद के वत्तेमान अर्थ की अभिव्यक्ति हुकार! में हो सकी 
है । राष्ट्रीय चेतना अ्रमाव को पूर्ति के लिए. सजग होती है। जमीन्दारों, 
मालिकों द्वारा दलित मानव के लिए विद्रोह की भावना का प्रचार आवश्यक 
समझता है। उर््हे सत्ताघारियों से अधिकार प्राप्त करने के लिए लड़ने का 
आदेश नहीं देता, बल्कि मालिकों को दलित, पीड़ित, शोषित मानवों की 
स्थिति समझाता है| शरोर पर अपना भी अधिकार है, यह समभने की 
भावना देता है। राष्ट्र को उद्वोधन-शक्ति जरा दूर हृट जाती है। चूँकि 
समाजवाद की स्थापना की भावना उसमें नहीं हे | वह सिर्फ इतना हो जानता 
हे--पीड़ितों, शोषितों की विवशताएँ उन्हें खाये जा रहो हैं। इनकी दयनीय 
अवस्था का अन्त करने के लिए क्रान्ति का शान्त रूप आवश्यक है। इससे 
हटकर राष्ट्रीय परतन्त्रता को दूर करने के लिए. वह क्रान्ति का उग्र रूप चाहता 
है | दोनों के लिए क्रान्तियाँ आवश्यक हैं; किन्तु उनके स्वरूप में भिन्नताएँ 
हैँ । प्रशतिवाद के सिद्धान्त को अपनाकर यद्दि दिनकर के काव्य को विभाजित 
किया जाय जो प्रतीत होगा, राष्ट्र की मनोदशाएँ मृूत्ते रूप से उसमें अधिक 
प्रकट हैं और प्रगतिशद समाजवाद की भावना से पुष्ट है जो अपने आप में 
सीमित है | कवि की आँखें एक ओर विवश मानव की दोनता की ओर 
गयीं, तो दूसरी झोर समूचे राष्ट्र को स्वतंत्रता के प्रश्न॑ को लेकर उलभों । 
वह माक्स के दृष्टिकोण पर अपने काव्य के स्वरूप को नहीं दृढ़ करता | 
समाजवाद के मूल में उसको मारतीय नोति, रूस की स्थिति से पृथक है । 
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ञ्स् 


क्रान्ति की क्रिया भारतीय समस्याओं के समाघान में सफलता प्राप्त करे, यह 
उसका अपना स्वतन्त्र व्यक्तीकरण है |# 


एक विशेष परिस्यिति में पलनेवाले मानव के अभाव की ही उसे 
चिन्ता नहीं, अपितु किसी भी/ मानव का अभाव उसे असह्य है। रोटी-दाल 
ओर वसन की पूर्ति किसी भी मानव के लिए आवश्यक है। परन्तु मूल में 
यह वह भूल न सका है कि सीमा में स्थित मानव को इनका अभाव अपेक्ता- 
कृत अधिक है | किन्तु उसकी वाणी मूक है | यदि उसे वाणी प्राप्त हो गयी तो 
स्वयं वह श्रपना अधिकार प्राप्त कर सकता है। 

राजनीतिक आन्दोलन से इस कला की परिव्याप्ति अस्म्भव है; किन्तु 
वर्ग-नेमित्तिक साहित्य का सर्जन करनेवाला कलाकार भौतिकवाद और राज- 
नीति में इसके प्राण फूँकने की विफल चेष्टा करता है| यहाँ बह तक की 
सरलता से यह सिद्ध करना चाहता है कि कला कोई परे की वस्तु नहीं है | 
इसकी यह सिद्धि-प्रणाली यूरोप की है जो वस्तु-प्रधानता का श्रच्छा उदाहरण 
है। श्रौर राजनीति में कला का पूर्ण प्रवेश सम्भव है, कलाकार व्यथ्थ की 
पुथकता प्रदर्शित करता है | किन्तु मानव-जीवन की उच्चता की महत्ता चूँकि 
वे स्वीकार नहीं करते, अतः कला की परिणति राजनीति में समभतते हैं। 
जीवन की साम्य-भावना में उनकी दृष्टि इस सीमा में रही है कि सम्पूर्य 
वर्गीय-जीवन एक ही भाव को अहणकर अपना स्वरूप निश्चित करे । वैसी 
अवस्था में एक के जीवन की उच्चता नहीं स्वीकृत हो सकती | कर्तव्य की 
श्रपेज्ञा अधिकार-पूर्णता का उनके यहाँ अधिक महत्त्व है। और कला कर्तव्य | 
की मद्दतता स्वीकार कर अपना महत्त्व सिद्ध करती है। मानव-जीवन में 
कत्त व्य-पालन एक सौन्दर्य का विधान है, जिसकी कला पूजा करती है | बल्कि 
कला इस सौन्दर्य का अधिकृत अंग है, जो भौतिकता या राजनीति क॑! नीर- 
सता या शुष्कता में अमृत्त है | दिनकर चूँकि उनकी इस आधघार-शिला पर 
हृढ नहीं है, अतः उसका निष्कर्ष है--''कला राजनीति से ऊँची न भी हो, 
लेकिन निश्चय ही वह राजनीति से भिन्न है । और यह देखा भी गया है कि 
देश के गीतों की रचना करने वाले इस चिन्ता में नहीं रहे हैं कि उनका कानून 
बनाने वाले कौन हैं || कला की नीति, राजनीतिक नीतियों में सम्मिलित 





& पराधीन देश का मदुग्य खबसे पढले अपने ही देश का मलुग्य होता 
है १ -- दिनकर 
| इमारे सामने का हिन्दी-गद्य | --डिनकर 
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नहीं हो सकती, जिसका एक रूप उसने यहाँ प्रदर्शित किया | जीवन-घर्म 
के साथ जिसका यसूक्म सम्बन्ध है, उसका आन्दोलन-विपयंय में हृठ-पूर्वक 
समावेश कराना अनुचित है, इस उद्योग में काव्य-पक्ष गौण और अधूरा रहेगा 
और जीवन की प्रत्येक क्रिया को स्वीकार करने वाले काव्य की अभिव्यज्ञना कला 
की पोषिका है | मानवात्मा उससें मूत्त होकर प्रकट होती है और कला इसीलिए 
मानवात्मा की श्रभिव्यक्ति को अपना एक विशिष्ट सौन्दर्य मानती है | परन्तु 
कला के सौन्दर्य का अन्वेषण करना, समाजवादी प्रगतिवाद को अनपेक्तित 
है। कहने के लिए वह तत्त्व का अन्वेषक है, सौन्दर्य का नहीं। यद्यपि उसके 
आ्रधार पर दृष्टि डाले, तो स्पष्ट होगा, सौन्दय का वह इतना मोहक है कि 
तत्त्व की चिन्तना उसके लिए असम्मभव है और इसकी प्रद्ृत्तियाँ इसलिए 
ऐसी निश्चित हुई कि रूस के समाजवाद के अनुकरण में उसने लारी शक्ति 
लगा दी | आश्चयें तो यह है कि अपने काव्यात्मक टेकनिक का विकास भी 
इसी अनुकरण में वह देखना चाइता है [# साम्यवाद की भावना में मूलतः 
वह पृथक होकर भारतीय समाज्वाद की विधियों पर अवलस्बित हो और जीवन 
के स्तर को निम्न में ही विभक्त न करे तो उसका विकास सम्भव है, अन्यथा संदिग्ध, 
अआञन्तिपूर्ण घारणाएँ स्वत: उसके निर्णय के प्रतिकूल प्रवाद्वित होंगी | यद्यपि 
अपनी ही भ्ौद्धिक दिशा की ओर वह अग्रसर होना चाहता है, तब भी परिणाम 
में वही होगा । आर्थिक सुधार के अनन्तर भी निम्न जीवन को प्रघानता में 
उसकी अपनी विधियाँ ही जीवित न होंगी; इसके लिए. कई बार वह राजनोतिक 
कान्तियाँ ही क्‍यों न करे | सत्य के अभाव के कारण कला की कोई प्रगति 
शील रेखा उसमें नहीं हो सकती | 

रुछ्कीण जीवन-यापन करने वाले कृषक-भ्रमिकों की विवशता, दीनता के 
साथ सहानुभूति रखने के लिए. उल्लपित वाणियाँ यूँ यना दिनकर ने अपना 
कर्तव्य समझा है । वत्त मान प्रगतिवाद के इस आशय को बहुत पहले हो 
उसने व्यक्त किया कि जमोीन्दारो प्रथा में कृषकों का शारीरिक या अन्य सत्र 
प्रदार का हास हैे। निरन्तर परिश्रम के परिणाम में उनके ऋण घटने के 
चजाय बढ़ते ही जाते हैं, सुख की चेतना कुण्ठित हो जाती है, तप्त घरतों पर 


क्ष्प्रगति शब्द में जो नया भर्थ दूखा गया है, उसके फह्नस्वरूप दल ओर. 
फाचद़े कविता का सर्वोच्च विषय छिद्ध किये जा रहे हैं श्लोर वातावरण ऐसा 
दनता जा रहा है # जौदन की गहराइयों में उतरने वाले कवि पिर उद्यकर 
नहीं चक्क सके | --रखसवन्ती की भूमिका । 


२६० “ शिवचनद्र 


पैर में छाले पड़ते'हैँ | उनकी कराह में अन्तर्दाह है । इसी विवश भाव को 
कवि ने थों व्यक्त किया है :-- ।॒ 

ऋण-शोधन के लिए दूध-घी बेच-बेच धन जोड़ेंगे 

बूंद-बुंद बेचेंगे, अपने लिए नहीं कुछ छूोड़ेंगे 

शिशु मचलेंगे दूध देख, जननी उनको बहलायेगी 

में फाडूगी हृदय, लाज से आँख नहीं रो पायेगी। 

पूँजीवाद के अनाचार की प्रवृत्ति का यहाँ अच्छा व्यीक्तकरण होता 
है। प्रगतिवाद का पर्याय भी यहाँ सिद्ध हो जाता है, बल्कि श्रान्दोलन में 
नेतृत्व की भावना से अ्रभिप्रेत होकर जिन आधुनिक प्रगतिवादी कवियों ने 
कविताएँ की हैं, उनमें इसकी अपेक्षा स्थायित्व कम है | हृदय की अनुभूति 
से सजग होकर सत्य को कवि ने उतार दिया है। अपने को कहीं भी अस्पष्ट 
असत्य में व्यक्त करने का उसने प्रयास नहीं किया है। जनतन्त्र की भावना 
भारतीयता को लेकर है, उसका स्वरूप रूस के साम्यवादी आधार पर नहीं 
निश्चित किया है। यद्यपि अपने को उसने संकुचित दायरे में रखा है, 
परन्तु संकुचित दायरे की विवशता जो पूंजीवाद के कारण घर कर गई', उसे 
भी कवि ने विस्मृत नहीं किया है| दीन भावों के ग्राक्षण में निवास करने 
वाले कृषकों की आत्मा की याचना को ठुकराया जाना उसे भी असह्य है 
किन्तु प्रचार के व्यापार से दूर रहने वाल्ले व्यक्तियों -की उक्तियों में श्रविश्वास 
की भावना हे । 
आत्म-निर्मरता के साधन हंढ़ने की फिक्र में सांस्कृतिक गुण की 

विशिष्टता श्रश्वीकार करने वाले जनों का कवि विरोधी है । प्रगतिशील साहित्य 
के एक पक्त को यह अप्रिय है | साम्राज्यवाद की भयंकर परिश्थिति में विश्व- 
युद्ध के पूर्व की अवस्था दयनीय थी ही, परन्तु उसका वर्त्तमान रूप और 
भी भयंकर, उग्र और साथ ही दयनीय हो गया है । विश्व-युद्ध में पलने 
वाले जनों की पीड़ा पराकाष्टा पर पहुँच गई है। इनकी मनश्चेतनाएँ जैसे 
प्रसु्त हो गई हैं, इनकी जाग्रति का कोई भी प्रयक्ष विफल होगा। परन्ठु 
दिनकर ने विश्वयुद्ध के पूर्व की दयनीय अवस्था में पतितों के लिए जो 
कहा, वह आज सन्देश का कार्य करने के लिए, प्रस्ठुत है, यदि जान-बूक 
कर उसकी हम उपेक्षा न करें | उसकी जीवन्तं-शक्तियाँ अधूरी और निबल नहीं 
हैं | अभाव की विवशता में बसने वालों के लिए उसकी प्रगतिशील पंक्तियाँ 
सुनिश्चित पथ का निर्देश करती हँ। अदम्य उत्साह और इृढ़॒विश्वासपूर्वक 
अपने कार्य को हम पूरा करें, तो कदाचित्‌ ही लक्ष्यसिद्धि तक पहुँचने में 
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असफलता प्राप्त हो । प्रगतिशील भावनाएँ, उनकी चेतना और बुद्धि मानवक्े 
विकास की सामग्रो एकन्न करती हैं | दिनकर को अपनी कृतियों के स्थायित्व 
पर दृढ़ विश्वास हे और इसी विश्वास का आरोप दीन-होनों में मी करना 
चाहता है | पूँजीवाद के पोषकों या सत्ताघारियों का ध्वंस अनिवार्य है; किन्तु 
भारतीय भाव की प्रतिकूलता को अपनाकर नहीं | पंक्तियाँ उन्हें सजग करने 
में पूर्ण समर्थ हैं। जारशाही के प्रचारकों को अनाचार की इद्धि के लिए 
सचेत करता हे। क्रान्ति के स्फुलिंग समस्त सत्ता को जलाकर खाक कर 
डालेंगे, अन्यथा तुम समलो-- 


दुनियों के 'नीरो सावधान 
दुनिया के पापी जार ! सजग 
जाने, किस दिन फु फरार उठ 
पद-दुद्धित काल सर्पो' के फन॥ 


इन पंक्तियों में छृदय की वृत्तियों को सजग रखने की पूरी शक्ति 
है| श्रमिकों को इन्हें पढ़कर उत्साह प्राप्त होगा, जैसे वे सममभेंगे, मुभमें 
भी आग की शक्ति है। अ्रपूर्व बल का संचार उनमें होगा। ऐशवर्य- 
वैभव का सुख भोगनेवाले को कवि भर्त्सनांपूर्वकक कहता है--तुम्हारे इस 
सुख के मूल .में कितने विवर्शों को इड्डियाँ गली हैं | किसके पसीने की 
कमाई पर विलास-भवन का निर्माण क्रिया है तुमने! तुम्हें अपने 
प्रति हेय की भावना होनी चाहिए थी। व्यर्थ गर्व से अपना सर ऊपर 
उठाते हो | 


कवि में रवीन्द्र की ग्रामीण भावनाएँ भो विद्यमान हैं| कृषकों, मूर्कों को 
भाषा देने के पक्ष में कवि भी है। बौद्धिक ज्ञान देना उसे भी इृष्ट है । 
श्राशय स्पष्ट हे कि शिष्टतापूर्वक प्रगतिशीलता का जो वास्तविक श्रर्थ है, 
कवि ने उसे अ्रपनी काव्य-चेतना का अंग माना है। अ्रतीत की आबृत्तिकर 
सेमल जाने के लिए वह निर्देश करता है:--- 


झाहें, उठीं दीन कृपकों की 
मजदूरों की ठद़प पुक़ारें, 
अरी ! गरीदी के छोह पर 
खड़ी हुईं तेरी दौवारें । 


२६३ शिवचंन्द्े 
वत्तेमान में इठलानेवालों की आँखों की धूल भाड़ने की गरज से कवि 
अमभिव्यक्षना-शैली द्वारा भाव प्रकट कर रहा है। कल्पना के आाकाशविहारी 
पंखों में भी घरती की प्रिद्टी की उड़ान है; चूँकि कब्रि को घरती के कोलाइल 
के बीच का जीवन अप्रिय नहीं है | - ह 


जनारण्य से दूर स्वप्न में 
में भी निज संसार बसाऊँ 


५ ५ २५ 


रह-रद्द पंखहीन खग-सा में 
गिर पढ़ता भू की हलचल सें | - हाद्ाकार 


परन्तु श्रमिक-साहित्य की सुष्टि के मूल में दिनक्र की राष्ट्रचेतना जाग्मत 
है। सर्वप्रथम व्यक्ति से ऊपर उठकर राष्ट्र की सुप्र चेतना की जाग्ति की 
उसे चिन्ता है | वह स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए अमोघ मन्त्र फूँजना चाहता 
है। आँखें मनस्तत्व के विश्लेषण में जब चारों ओर दौड़ती हैं, उनका 
प्रसार पर्यात्त हो जाता है, तब कवि राष्ट्र के विकास का सबसे बड़ा साधन 
समाज की वाध्तविकता को समझता है। बेसी अवस्था में उच्च-वर्ग स्वामा- 
विक रूप से अभाव से परे है या इसके अथे से भी वह अविदित हे | मध्य- 
बर्ग विश और अपू्ण हे, किन्दु अधिक चिन्ताशील |, तीसरा हे, निम्त- 
वर्ग; वह अभाव का स्पष्ट और पूर्ण अ्र्थ जानता है; किन्तु मध्य-वर्ग को 
तरह वह चिन्ताशोल नहीं हे । चूँकि उसको परिस्थितियाँ जीविका से विभ्ुख 
नहीं हैँ, बड़ा अन्तर यह है कि परिश्रम ( शारोरिक ) रा भोजन प्राप्तकर 
सकना उसके लिए, विशेष कठिन नहीं है| किन्तु विवशता और व्यक्तिगत 
असुविधा भी है | सुख, शान्ति, सन्तोष नहीं हे | इवलिए कि विश्राम का 
अवकाश या अवसर नहीं प्राप्त होता है । किन्तु मध्य-वर्ग जो परिश्रम करेगा, 
वह बौद्धिक ही, जो शारीरिक श्रम की अपेक्षा अधिक निर्मल है | परिस्थितियों 
में विभिन्नता अवश्य है। राष्ट्र को शक्ति दृढ़ करने के लिए समाज की वस्त- 
विक नींव पर दृष्टि जानी चाहिए,। एकाज्ली समाज-विधान वर्ग-विशेष की 
ही सुविधा पर ध्यान देगां। कवि चाइता है, वर्ग समूह के श्र्थ में अमि- - 
व्यक्षित हो, और व्यापक भावना के बल या आधार पर उसके समाज का 
शिलान्यास हो; प्रगतिवादी साहित्य की'सीमा में उसे विचरने देने के पक्ष 


में वह नहीं है। 
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दिनकर की प्रवृत्तियाँ 


जीवन-साहित्य की, विशद्‌ व्याख्या में प्रगतिवाद का सीमित श्र्थ 
संकुचित वातावरण का ही निर्माण कर सकेगा, अतः कवि अपनी स्वतन्ब- 
दृष्टि से उसकी पृषक्‌ मापक-विधि प्रस्तुत करता है । जीवन को विशिष्टता गुण 
और घम से युक्त कर्तव्य द्वारा सिद्ध होती है। उसमें असत्य-सत्य, पाप-पुएय 
अभाव-पूर्णता का,समुचित विश्लेषण रहता है, उसके विस्तार या प्रसार के 
ज्ञिए अन्तर को स्वच्छ प्रवत्तियाँ सहायक-स्तम्म प्रमाणित होती हैँ, साहित्य का 
श्रलझ्लार पक्ष इन स्वच्छ प्रवृत्तियों की प्रगति पर पूर्ण विश्वास का आदेश देता 
है । परन्तु प्रगतिवाद बुद्धि की प्रयोगिक शक्ति के मूल में इन प्रवत्तियों को 
विनाशक घोषित करता है | क्मे की ग्रधानता में जैसे विश्राम-शान्ति का 
स्त््त भी निषेध हो । उसके भाव रूप में हृदप की स्वच्छ प्रवृत्तियाँ कदाचित्‌ 
क्मे की श्रोर उन्पुख न करती हों, किन्तु भावनाओं के प्रारंभ की क्रियात्मक 
शक्तियाँ कद्दीं भी ऐसा उमझने का अवसर नहीं देतीं | बुद्धि की चिन्तन-क्रिया 
यदि भौतिकता से पृथक्‌ रहे तो प्रवत्तियों की जागरूकता पर कम की 
सुनिश्चित विधियाँ प्रभाव सिद्ध कर सकतो हैं; किन्तु जड़ और नीरसता की 
प्रच्छुन्न गुप्त क्रियायें विचारों के जाल में जनों को उलभा देती हैं, फलतः 
निसर्ग की विक्षतियाँ सम्मुख विगेघध बनकर था खड़ी होती हैं । 
निर्णय, निष्कर्ष की पृष्ठभूमि में निसगग विकृृत्तियाँ मानव की स्वच्छ प्रवृत्तियों 
का महत्व नहीं प्रदर्शित होने देंगी। वे बुद्धि का गहन सम्बन्ध भौतिकता 
फे आधार के साथ प्रदर्शित करती हँँ। कवि भी ऐसे स्थल पर प्र वृत्ति की 
स्वच्छुता के विश्वास से दृटकर बौद्धिक नियम में उलभ गया। ऐश. स्थिति 
में चलते-चलाते उसे जीवन की गति में परिवर्तन अपेच्चित हुआ, तीत्र मुलगते 
अनल को बुझाने की चिन्ता के परिणाम में भीतर की क्रान्ति की प्रवृत्तियाँ 
परिवर्तित हो गई और श्रनल की शान्ति के लिए सागर-जल का रसवन्ती-रूप 
अवब॒दरित हुआ | 
दिनकर रसदन्ती में अ्रस्वाभाविक रूप से उतरे, विचारों में उलभर्ने 
रहीं । परन्तु पलायन प्रवुत्ति को यह सूचना नहीं है; रेतीले यात्री को थकान 
की आवश्यकता प्रतीत हुईं, जिन्दगी के जुये में हारा ग्रवश्य, इतना सहन ही 
में स्वीकार किया जा सकता है। छायवावाद का युगन्धर्म अपनी उत्ता लेकर, 
हृदय की सरसता का प्रभाव दिखाता है, किन्तु बह युग-घर्म कवि में व्यक्ति 
का गुण हे, वर्य की व्यज्ञना प्रच्छन. रहती है | जीवन की व्यापक प्रशृत्तियाँ 
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विशेषतः दिनकर की उमज्ञ, उत्ताह, जाणति से पूर्ण थीं; अन्तर्दाह का अनल- 
किरीट उम्रता की तप्तता से अ्मिभूत था। जलन के उफान में ही, उसकी 
प्रंबत्तियाँ सफल हो सकती थीं। श्रपनी मावनाओं के प्रतिकूल सौन्दर्य में 
आकर्षण, मादकता, मुग्धता मिली, यह मूल में रहते हुए मी कि यह असत्य 
और क्षणमंगुर है । 

स्पष्टरलूप से कषि विचलित हो गया, उसका विश्वास निर्बल सिद्ध 
हुआ | संसार के साथ पग मिलाकर चलने की इच्छा ने उसे विवश किया, 
काब्य-आनन्द से, भौतिक आनन्द की चिन्ता करने के लिए। अन्यथा कभी 
उसकी उम्र परिणति शान्ति की स्निग्घता में न हो सकती थी। तक के निष्कर्ष 
में उसकी आन्तरिक प्रवत्ति निबेल और अदृढ़ प्रमाणित होगो, किन्तु इसके 
लिए. उसकी मान्यतार्ये अस्वाभाविक और असत्य नहीं होनी चाहिए। 
भावनाएँ संदिग्ध और भ्रांतिपूण हो सकती थीं । 

रसवन्ती की सज्ेना ने यद्यपि उसे संभाल दिया है।; और पुनः मारतीय- 
स्वतन्त्रता प्राप्ति का श्रवसर नहीं खोने का आग्रह और आदेश, दोनों कर रहा 
है। उसकी काव्यकला का 'ठेकनिक भारतीय वातावरण पर पुनः अवलम्तित 
होने लगा। जीवन के सत्य को रोमांध में परिणत करने में उसे कदाचित्‌ 
अत्वाभाविकेता की झलक प्राप्त हुई। फक्रायड” के सेक्स-सिद्धांत से भी 
प्रभावित या अनुप्राणित उसकी प्रव्त्तियाँ हुईं जिसके परिणाम में रसवन्ती की 
वे कवितायें लिखी गई जो रोमांस की अच्छी जगह बना गईं। परन्तु जोवन 
को निकट से देखने का अवसर कवि को प्राप्त हुआ, इसमें सन्देह नहों। एक 
नई दिशा का' संकेत होने जा रहा था, एक नई चेतना को लेकर कि मध्य हो 
में सजगता और जिज्ञासु को भावना सेमल गई, आंतरिक प्रवृत्तियों के यंत्रों 
का क्रम जैसे फिर ज्यों का त्यों सुस्थिर हो गया और कदाचित्‌ इस सुस्थिरता 
पर कवि को परितोष है । 'टेकनिक' का निर्वाह, जीवन की आंतरिक प्रवुत्तियों 
के विश्लेषण में हुआ है, विशेषतः वहाँ, जहाँ बिष मतायें, निम्न-पक्त से भावना: 
पक्ष का महत्त्व सिद्ध करने लगी हैं | नारी-सम्बन्धी दृष्टिकोण प्रयोग के लिए 
नूतन कद्दे जा सकते हैं, किन्तु विश्वास और आशा के लिए, वर्चमान योरोपोय 
आधुनिकता का प्रभाव भी स्पष्ट परिलक्षित होगा | 

पूर्व की कृतियों में भौतिकता का लोभ-मोह नहीं था, कदाचित्‌ इसी- 
लिए “अरस्तृ” की विश्वस्त भावनाएँ और नियमन कवि के मूल में थे। नारी 
की संस्कृति की आवश्यकता के पीछे ( निर्णय के लिए, ) “अरस्तृ! ही अपनी 
संबग़ता के साथ कवि को घसोद रहा था। सहसा उढ़ी आँघी में परिदर्चत का 
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भोंका आया | इस भावना को अवकाश मिला कि अनब् तक पहाड़ों की होढ़ 
लेने के नीरस विचार की चिन्ता में ही समय गवाँ रहा हूँ । विश्व की वैमव- 
पूर्ण सम्पत्ति के मोग का मैं भी अधिकारी हूँ । 


इन भावनाश्रों के आविर्भाव ने सस्ती भावुकता को जगह दी | साधारण - 
जन की सूक मिलने लगी । परन्तु इसको विस्मृत नहीं करना होगा कि भौति- 
कता के प्रभाव ने नारी के प्रति अश्लील और घुणा की भावना नहीं 
भरी । उसके प्रति आस्था और श्रद्धा की ही उसने अल्ललि 
चढ़ाई हे | प्रगतिशीलता को आँघी ने वत्तमान हिन्दी-कवियों में ऐसी प्रेर- 
णायें दी हैं, जो योरप की अनुकृति पर आधारभूत हैं। उन्होंने नारी को 
रोमान्स की गोद का सुन्दर आकर्षक खिलौना प्रमाणित करने का घुणित 
प्रयास किया है। नारी की मनोदशायें, आन्तरिक चैतन्य प्रवृत्तियाँ आखिर 
मानव के विशिष्ट गुणों से दी प्रभावित हैं | रखवन्ती की सरसता में नारी के 
स्नेह की स्निग्धता पवित्र ही रही है। दिनकर की पौरुष-प्रवृत्तियाँ दानवता 
से निर्मित नहीं सिद्ध हुईं, यह सांस्कृतिक रूढ़ियों का प्रभाव है | नूतन 
प्रयोग की इस अ्रवस्था में कवि को ( अपने ही दृष्टिकोण में ही सही ) वह 
सफलता प्राप्त हुई जो आत्म-विश्वास की सिद्धि के लिए पर्यात है 


जीवन के सत्य के प्रति उपेक्षा की प्रवृत्ति अनुचित और हेय है। काव्य- 
सृष्टि में भी इस प्रद्ृति का स्पष्ट प्रभाव पड़ता है। भौतिक माव रसवन्ती में 
जिस प्रकार गुम्फित हुए हैं; उसी प्रकार केवल बौद्धिक केन्द्र-विन्दु पर ही 
दश न के आधार से पुष्ट इन्द्रगीत' को सृष्टि हुई । सहज, किन्तु श्रस्वाभा- 
विक परिवर्तन उसमें भी हुआ्ला | जीवन के सत्य के प्रति उपेक्षा की प्रवृत्ति 
इसमें सूक्ष्म दृष्टि डालने पर दीखेगी। अपने को स्पष्ट करने में कवि को 
सफलता प्राप्त हुई है। साथ ही यह भी सत्य है कि रसवन्ती की अपेक्षा इसमें 
प्रौदता और स्थायित्व अधिक है। भावों के प्रतिकूल व्यक्तीकरण को प्रश्नय 
नहीं दिया गया होता तो निस्सन्देह इन्द्रगीत हृदय के गुण और काव्य के भी 
समस्त गुणों को ढो सकता था। बौद्धिक प्रद्नत्तियों में मनोवैज्ञानिकता की 
क्रियात्मक शक्तियाँ भी मूत्तेरूप से विद्यमान हैं | संघर्ध॒ से ऊत्रकर विश्व से 
भागने की प्रवृत्ति नहीं है । जहाँ अपने जीवन की शान्ति का अन्वेषण हुश्रा 
है, वहाँ पलायनवाद के ग्रुण काये करते, परन्तु काव्य-रहित वातावरण की 
ज्ुब्पता द्वदय में नहीं घर कर गई है, अ्रतः गम्मीर चिन्तक की तरह सुस्थिर 
भाव से अपने लोवन का तात््विक विश्लेषण किया है | 

इ््ट 
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मूड और टाइप की विलक्षणता भी वहाँ दौखती है जहाँ चिन्तन की 
अलग साधना दृष्टि-पक्त में आती “है। यदि सत्य के भाव-पक्ष अहण करने 
में भूल न की गई होती तो इन्द्गगीत में'सम्पूर्णता की अभिव्यक्ति होती। 
ओर कवि के लिए भी यह अच्छी प्रशस्ति होती | स्वच्छुन्द मागी जाती हुई 
प्रबुत्तियों को पकड़ने का प्रयास किया गया है । स्वाभाविक जीवन के विषय 
में उसकी विचारधारा ही बदल गई। परन्ठु एक सुनिश्चित दिशा का 
निर्देश अवश्य होता है। श्रनेक्‌ विचारों के निष्कर्ष के उपरान्त इन्द्वगीत की 
सर्जना हुईं, यह स्पष्ट-रूप से व्यक्त हो जाता है। उसकी प्रबृत्तियाँ कई बिप- 
रीत भार्वो को सर्जनात्मक शक्तियाँ रखती हैं, दृन्द्रगीत को यह प्रमाणित करने 
का सबल साधन प्राप्त हे | साहित्य के सार्वभौम शिव-भाष के प्रति विश्वास 
की जागरूकता है । वत्तमान युग का प्रभाव व्यज्ञित होता है। रेणुका, हु कार 
के पश्चात्‌ साहित्य की गतिविधि, योरप की मान्यताओं पर निश्चित 
होती है। 


इन्द्रगीत का बेंकग्राए्ड उन्हीं पर अवलम्बित होता है'। अब एक 
प्रकार से कहना चाहिए जीवन की विविधता में विषमता की भावना का 
आरोप पाश्चात्य प्रभात का प्रतिफलन ही है। साहित्य और जीवन की घनि- 
ष्ठता के लिए, पहले उनकी यह धारणा नहीं थी कि वह जीवन की आलो- 
चना है। 'मैथ्यू आरनोल्ड' के सिद्धान्त ने अपनी सत्ता का प्रभाव डाला 
फलत; (॥॥66786प7'8 38 096 07४४0 87 ०0 ]6) की कवि को 
आवृत्ति करनी पड़ी । 


इतके पूर्व अमाव और आवश्यकता के श्ञाग्रह की प्रवृत्ति में लिखी ' 
गई कविताश्रों में अमेरिकन समीक्षक 'हेनरी हेजलिट' के जीवन साहित्य 
अपना प्रमावपूर्ण कार्य करते थे। अशात रूप से उसकी क्रियात्मक शक्तियों 
ने काव्यात्मक प्रवत्तियों में परिवर्तन को रेखा दौड़ाई ' इन परिवर्सित 
प्रवत्तियों से एक लान अवश्य हुआ, जिसने बुद्धि-धर्म और टेकनिक रूप 
की व्यज्ञनाशक्ति को प्रौद् और सजग बनाया । कला मात्र के लिए जीवन का 
निर्माण बह नहीं मानता, किन्तु एक कला अवश्य स्वीकार करता है। दूसरो 
उसकी व्यक्तिगत विशेषता वह है जो जीवन को एक परिधि में, एक सीमा में 
नहीं ग्रहण करता, प्रगतिवाद इसके प्रतिकूल जीवन को एक दाोरे में 
स्वोकार करता है। अनेकों के एक जीवन का लक्च॑य, उद्दे श्य कर्च॑व्य-पक्ष को 
हृढ़ करता है, कवि मानों इसकी सिद्धि के लिए, व्यग्म है | 
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पाश्चात्य अध्ययन ने अपना यह प्रभाव नहीं डाला कि भावना की 
सोह श्यता की स्वीकृति के लिए, विश्ञ पाठक का आग्रह करो । परन्तु भारतीय 
संस्कृति की मनोवैज्ञानिकता उन्होंने स्पष्ट स्वीकार की है। सब सिद्धान्तों 
को अपने प्रतिकूल अपनाकर उन्होंने अपनो अन्ध-प्रज्ञा की सूचना नहीं 
दी है | किसी भा सैद्धान्तिक सामझ्जस्थ के मूल में उनके विचारों का बड़ा 
संघर्ष रहा हे | हृदय के गुण और बुद्धि-धर्म ने पुनः आवश्यक और उचित 
परिवत्त न किये । दन्द्रगीत की रचना के अनन्तर वे भारतीय सांस्‍्कृतिक निधियाँ 
अपनी-अपनी जगह फिर आ गई' जो हुकार के बाद एक ओर उपेक्षित 
पढ़ी थीं। “आग की भीख', 'जवानियाँ?,'मास्को और दिल्‍ली कवितार्य पूर्व की 
स्थितियों का एक प्रकार से प्रतिनिधित्व करती हैं। दूसरी ओर सृष्टि के मूल 
की विधियों की विश्वस्त किन्तु समस्त परिस्थितियों की दीनता का कवि उल्लेख 
करता हैे। चारों ओर को दयनीय परिस्थिति की क्षुब्घता से क्षुब्ध होकर 
संख्ति के नियमन से उसका विश्वास उठने लगता है। निर्यय में उसके मन्ततव्य 
कहते हैं, विध्वंस को निश्चयता सिद्ध होने के सचल लक्षण दोखते हैं। 
और परिणाम में शीघ्र अब मनु का दोप बुकने वाला है। सारी दुनिया 
अब उजढ़ने को नहीं, उजड़ चुकी हे। चिन्तन के क्षण में लिखी गई 
कविता “अन्तिम मनुष्य” इसी विश्वस्‍्त निर्णीत आशय को व्यक्त करती है। 
मानव-सृष्टि पर उसे गर्व है, उसकी शक्तियों पर दृढ़ विश्वास है । सूर्य,के यौवन 
का हास छो चुका है, उसको ज्योति क्षोण हो चली हे; श्रद्धु त सृष्टि को 
विलकूुणता के लिए विश्वप्रसित है, उसका वुद्ध हो जाना स्वाभाविक था ३-- 

बृद्धू सूर्य की भँखों पर मॉडी-सी चढ़ी हुई है। 
दम तोदती हुयी बृढ़ी-छी दुनिया पड़ी हुई हे ॥ 

सूर्य और दुनिया का विश्लेषण स्पष्ट भार्वों का सुन्दर अभिव्यञ्ञना है। 
वत्त मान, विद्यमान स्थिति का इतना सुन्दर, गम्मौर वर्णन बहुत कम ही 
कविता में प्राप्त होगा | भीतर की स्वच्छ काव्यात्मक प्रवृत्तियाँ इतनी प्रौढ़ हो 
चुकी हैँ कि वे काव्य की प्रेरक-शक्तियों में सत्य बनकर आयेंगी। “श्रन्तिम 
मनुष्यों कवि की चिन्तन-शक्ति की गम्भीरता का द्योतक है । 


नि | 
पन्‍न्त' की प्रगतिवांदी प्रदृत्तियाँ 
छायावाद-रहस्यवाद की भावधारा में पलनेवाले पन्त'जो में प्रगतिशोलता 


की भावना लेकर एक महान परिवर्चन हुआ्ना | यों इसक्ला संकेत या झ्रामास 
धुगान्त में मिल चुका था। परन्तु आम्या' में लोगों ने पन्‍्तजी को विशेष 
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प्रगतिशील पाया । वस्तु-प्रधान मैटर, उसमें अवश्य संण्हीत हुए, हैं, किन्तु 
प्रयतिशीलता का जहाँ यथार्थ या वास्तविकता से सम्बन्ध है, वहाँ उसकी 
सामग्रियां निबेल और निरवलम्ध प्रतीत होती हैँ | कल्पना का लोमे पन्तजी 
में सर्वत्र प्राद्र होगा, उस लोभ का वे यहाँ भी संवरण नहीं कर सके | आम्या 
की आधार-मित्ति ठोस और दृढ़ नहीं हे, इसलिए. कि वह धरती से दूर है 
मिद्दी की गन्ध उसे प्रिय नहीं है | जीवन की तातक्त्विक विवेचनाएँ उसमें नहीं 
मिलेंगी | अपनी जगह वे छायावाद-रहस्यवाद में ही पूर्ण रहे हैं। आम्या 
में जिस जीवन को नींव डालने की चेश्टा-प्रचेष्ा हुई है, वह शिष्ट; मध्यवर्ग में 
निवास करने वाले मानव पर आधारभूत है | और वे उसी वाद का प्रति- 
निधित्व करते हैं, यह सर्वविदित है। साम्यवाद की भावना की क्रियात्मक 
शक्ति, उनकी पूर्व प्रवृत्तियों में भी दृष्टिगोचर होगी । परन्तु उसमें रूस के 
समाजवाद की क्रियाएँ अपना कार्य करती हुई नहीं दीखेंगो | भारतीय-संस्कार 
से प्रभावित प्रवृत्तियाँ, मानवता की संखुति का अधिक ठोस मैटर के संग्रह में 
व्यस्त हैं | 

भंजन की कुछ कविताएँ इसी श्राशय को पुष्ट करेंगी। पाश्चात्य 
साहित्य के श्रध्ययन के अनुरूप 'पन्‍्त” जी पर उसका प्रभाव पड़ना स्वाभाविक 
था, और पड़ा भी किन्तु प्रच्छुनज्न रूप में | उसका उन्होंने श्रनुकरण नहीं 
किया, यह सत्य हे । अध्ययन और अनुभव को अपने में अ्रँटाकर, उसे 
मौलिक रूप देकर, मौलिक काव्य की सजना ही उन्हें इृष्ट रही । 'पल्लव की . 
पारिडत्यपूर्ण भूमिका में छायावाद-रहस्यवाद की प्रवृत्तियों के विश्लेषण में 
मौलिक सृष्टि का पृथक्‌ महत्त्वपूण स्थान दिया है| जीवन और सत्य के प्रति 
उपेक्षा की भावना नहीं व्यक्त हुई है | दोनों के सम्मिश्रण से जिस काव्य को 
सृष्टि होगी, उसके स्थायित्व में सन्देह को प्रश्रय नहीं मिलेगा । 

आम्या' के जीवन का स्वरूप परिवत्तित हो जाता है, सत्य का बिलकुल 
तो नहीं, परन्तु वह गौण अवश्य हो जाता है, मानो निरद्दे श्य उसमें उड़ान 
मात्र है । हठ और दृढ़ भावना के बल पर वैसी कविताएँ लिखी गई', निनमें 
स्वाभाविकता की महता अस्वीकृत है | परिवत्तेन का स्वागत होना अनुचित 
नहीं है, किन्तु किंसो भी अनावश्यक परिवत्तंन का स्वागत उचित नहीं है। 
ग्रामीण भावना को काव्य में स्थान देना, अच्छा हे, परन्तु वास्तविकता से दूर 
हटकर कल्पना को सम्मुख रखकर उनका चित्रण अस्वाभाविक होगा | और 
यह कहना संगत और उचित है कि आम्या! में अस्वाभाविक चित्रण कहीं- 
कहीं निमन्न घरातल पर चला आता है जो काव्यात्मक सौन्दर्य को विनष्ट 
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कर देता है । नूतन प्रयोग, नूतन विचार को दृष्टि से ग्राम्या ठोस भत्ते ही हो, 
परन्तु काव्यात्मक, कलात्मक भावनाएँ उससें स्थान नहीं पा सकी हैं। महत्त्व- 
पूर्ण जीवन उसमें इतना सीमित हो गया है कि कोई उसके प्रति श्रच्छी धारणा 
या भावना नहीं बना सकता | उसमें कला और यूक्ष्म दर्शन-तन्तु से पृथक 
भाव च्यक्त हुए हैं | सौन्दर्य को प्रबलता लेकर जिन भावनाओं को पन्‍्त जी 
पहले से ग्रहण करते आ रहे थे, श्राश्चर्य है, उन्हीं का एक प्रकार से परित्याग 
हो गया है। ग्रामीणों, दूसरे शब्दों में निम्न कमकरों या कृषक-मज़दूरों की 
स्थिति का दिग्द्शन कराने के निमित्त साम्यवाद-समाजवाद से प्रमावित 
समीक्षकों ने उन्हें प्रगतिवाद के पोषकों में से घोषित किया | परन्तु यह सीमित 
विचारों का निष्कर्ष है | अन्यथा वे समाजवादी प्रगतिशील के पूर्व छायावादी 
रहस्यवादी प्र गतिशील कवि हैं । नये छुन्दों, नई भावनाश्रों की जहां सृष्टि 
हुई है, वहाँ वे सच्चे अर्थ में प्रगतिशील हैं, काव्यात्मक सौन्दर्य, कलात्मक, 
अभिव्यक्ति की दृष्टि से भी वे अपने युग के रुच्चे प्रगतिशोल कवि हैं । परन्तु 
बत मान सारी संदीप्त जीवन्त शक्तियाँ उनकी इस प्रगतिशीलता में नहीं 
मिलेंगी । उत्तेजक प्रव्ृत्तियाँ, पूँजीवाद के खिलाफ विद्रोह को हु कृति, व्यक्ति 
के प्रति अविश्वास की भावना और अ्रधिकार-याचना के निमित्त क्रान्ति का 
आहान भी इस प्रगतिशीलता में नहीं मिलेगा | परिवत्तन या विकास के श्रर्थ 
में वे सच्चे प्रगतिशील प्रतिनिधि कवि कह्दे जा सकते हैं। 

ग्रामीण वातावरण का उन्होंने निरीक्षण मात्र किया है, वह भी अत्यन्त 
निकथ से नहीं, कुछ दूर द्वी से इस निरीक्षण में जद्माँ तक के विघ्तार को उनकी 
आँखें देख सकी हैं, वहाँ तक उन्होंने देखा है। और अन्त में पाया है, 
ग्रामीणों के प्रति बराबर का एक अभाव, उसी अ्रमाव की हूं। संस्थिति में 
ग्रामोण वातावरण को काव्यात्मक प्रदृत्तियों में स्थिर किया है। भाव-प्रधान 
वाब्य की सृष्टि में अनुभूति-प्रधान काब्य को सजना न हो सकी, श्रत: पूर्ण 
स्वाभाविकता का भी न रहना आवश्यक ही हे | सत्र मिलाकर निष्कर्ष में जहाँ 
कवि ने आमीणों के प्रति कुछ कहा है, वहाँ, उसका सत्य आधार स्पष्ट और 
अनुभूत प्रतीत होता है । कोपड़ी की सतह में वह नहीं पहुँच सका, परन्तु 
उसके बाहर जितने खेल खेलते लोग नजर आये, उन सबको भरसक कवि 
ने पकड़ने की चेष्टा की है । कवि को कोमलता, सौन्दर्य से श्रावेष्टित मावनाएँ, 
यहाँ भी संण्दीत ई। परन्तु वे प्रयोग के लिए नई नहीं कहो जा सकती | गाँव 
को भोपड़ियों की आख्या से वे इसी उद्दं श्य से कदाचित दूर हैं कि श्रसत्य 
को कहीं उसमें स्थिति न है। जाव। बाहर के वातावरण में उलके हूं, व्यस्त 
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हैं। अनायास जो भावनाएँ आ सकी, वे ही काव्य में विद्यमान हैं। संस्कृति- 
सभ्यता के अर्थ से अज्ञात आमीर्णों के प्रति उनकी गहरी सहानुभूति हे। 
अपनी परिस्थितियों में उलमे मानव के हास की ओर उन्होंने पूर्ण सक्लेत किया 
है । वर्तमान-विद्यमान आम अतीत जनों को करुणा को अपने में समेटे हुए 
हैं, इसको कवि ने यों व्यक्त किया है ;-- 


आम आज है एछ जनों की करुण कथा का जीवित ! 
थुग-युग का इतिहास सभ्यताओं का इसमें संचित !?# 


आगे इसके विश्लेषण में और भी स्थायित्व और पूण सत्य के तराजू पर 
त॒ुलित भावनाएँ व्यक्त हुई हैं ज्ञिनकी किसी भी प्रकार उपेक्षा नहीं हो सकती। 
उनका धरातल इतना सत्य हे कि उधर घुड॒ पड़ना आवश्यक और साथ ही 
स्वाभाविक हो जाता है। आगे कहा गया है :-- * 
“घर-घर के बिखरे पत्नों में नम्न, छधात्ते- कहानी, 
जन मन के दयनीय साव कर सकती प्रकट न वाणी ॥ 
मानव दुर्गति की गाथा से ओत-प्रोत मर्मान्‍्तक, 
सदियों के अत्याचारों की सूची यह रोमांचक ! 7 
इन पंक्तियों में गाँव फे आन्तरिक समूचे चित्र की रीलें दौड़ जाती हैं | 
सहिष्णु प्रद्ृति का बड़ा मार्मिक भाव यहाँ उतरा है जिसमें थोड़ी देर के 
लिए कोई भी सह्दृदय पाठक उलमे बिना नहीं रह सकता । वह इन पंक्तियों 
की बातें पहले से ही जाने समझा रहता हे, पर मानों यहाँ उतकी श्राँखें सच, 
उन्हें देख लेती हैं| एक प्रकार से पूर्व जानी हुई बातें हृदय में अच उतर 
आती हैं, उनका यथार्थ स्वाभाविक प्रभाव मानों श्रतर पड़ा हो । इस दृष्टि से 
इन पंक्तियों में बहुत बड़ा बल संचित है, जो पाठक को अपनी ओर स्वाभाविक 
रूप से आकृष्ट कर लेता है। मनुष्यता का निवास, कवि की दृष्टि में आम 
ही में हे | दानवीय विकृृतियाँ गाँव से बहुत दूर रहती हैं । उनको वहाँ योड़ी 
जगह शायद ही प्राप्त हो । निश्छुल प्रद्ृत्ियाँ वहाँ विद्यमान रहती हैं। 
उनका निर्ण॑यात्मक विचार है ;-- 


'सनुष्यत्व के मूत्न तत्व आम्ों ही में अंतर्हिंत 7?! 
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यद्यपि सर्वन्न इसी आशय की पंक्तियाँ नहीं हैं। कहदी-कह्दीं समय-समय 
पर की दृष्टि उन पंक्तियों में अपना काये किये जाती है । आमीण वातावरण 
से बाहर आने पर भो कवि की दृष्टि वहीं की रहती है | समूचे विश्व को वह 
इसी वातावरण में आबद्ध पाता है जो आकाश की उड़ान मात्र है। तत्र तो 
ऐसा प्रतीत होता है मानों नागरिकता के आवास में ही कवि ने एक स्वप्न 
देखा हो, जिसमें ग्रामीण वातावरण का स्वप्निल प्रभाव हो, आओऔर उसीसे 
प्रभावत हो उसने नये प्रयोग के ख्याल से, नये टेकनीक के आधार पर 
कविताएँ लिख दी हैं | समूचे विश्व को गाँव की आँखों से ही आँकना- 
मापना शायद यही सिद्ध करता है | कवि की यह दृष्टि जरा रुत्य से दूर चली 
जाती है ;-- 

(देख रद्दा हुँ निखित्न पिश्व को में ग्रामीण नयन से ।# 

विचार के ख्याल से कवि की निजी भावना जो हो, परन्तु यहाँ पाठक 
के विचार से स्पष्टतः वह एक ही ( ग्रामीण ) दृष्टि से सबको मापता हुआ 
प्रतीत होता है । विश्व में सारी विभिन्नताओं की परिस्थितियाँ रहेंगी, फिर 
वह किस आधार पर एक ही दृष्टि को, एक ही वातावरण में समाविष्ट करेगा। 
योंही एक दुसरे से भिन्न भावनाएँ यूँ थी गई हैं, जिस कारण उनका व्यापक 
प्रभाव कहीं-कहीं एकदम नहीं पड़ता। विभिन्न श्रवस्थाओं में, विभिन्न 
प्रदृत्तियों में रहते हुए. कवि ने एक ही उद्दे श्य को सर्वत्र निश्चित रखा। एक 
निश्चित भावना का सत्र निर्वाह परिलक्तित होता है | 

बुद्धिवादी होकर ग्राम-चित्रण नहीं हो सकता, तब दृष्टिकोण में श्रन्तर 
आ जायगा | भौतिकवाद के आधार से यद्यपि बौद्धिक आधार में स्वच्छता 
आर सत्यता श्रघधिक विद्यमान है। किन्तु ग्राम-चित्रण के लिए वह भी 
अस्वाभाविक होगा, यह सत्य हे। यथार्थ की भावना से, अ्रभिप्रेत हो आम- 
चित्रण को ओर ध्यान देना श्रच्छा हे। अन्यथा अपने उद्दे श्य की साथै- 
कता में कोई भी कवि असफल होगा । बुद्धि के माप से गाँव या उसके 
निवासी बहुत दूर हैं | यदि यह उसके साथ रहता तो फिर वे अपने श्र में 
पूर्ण और चुखी तथा सन्तृष्ट क्‍यों नहीं रहते | और कवि को भी चाहिए था 
कि वह बुद्धि में आवेशित श्रवस्था में ही गाँव को बौद्धिक आधार पर तौलता 
या उसके विषय में कुछ सोचता | विशेषतः भारतीय ग्राम के लिए वर्तमान 
परिस्थिति में यही ठीक होगा। ग्राम के सुसंस्कृत हो जाने पर शिक्षित 
_अवस्था में उठकी वौद्धिक विवेचना, उसके पक्त के निमिच्त विकास का कार्य 
अप्रास्था पृष्ठ १४ 
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करेगी, परन्तु उस अवस्था की कल्पना का भी अभी अवसर या श्रवकाश 
नहीं दीखता | एक ओर मानवता का मूलतत्त्व जहाँ निवास करता है, वहाँ 
दूसरी ओर उसको असम्यता, अ्रशिष्दता भी : विरोध-प्रच्नत्ति का आश्रय ले, 
उसी ग्राम में अपना कार्य करती जा रही है | ऐसा क्‍यों ? का उत्तर आम्या 
की कविताएं ,ही दे सकती हूँ । बल्कि साम्यवाद की राजनीतिक स्थिति में 
पलने वाला आज का प्रगतिवाद यहाँ अपने उद्देश्य में कुछु सफलता पा 
सकता है | चूँकि बुद्धि का आश्रय ले, वह अधिक- कुछ नहीं कहता | यद्यपि 
उसका भी प्रभाव स्थायी नहीं पड़ता, फिर भी बुद्धिवादी की अपेक्षा यहाँ 
विशेषत: उपयुक्त स्थल के निमित्त वह जो कुछ व्यक्त, करता, वर्तमान में 
उसका महत्त्व अधिक रहता | केवल बुद्धि पर आलिखित चित्र मध्य वर्ग के 
पठित व्यक्तियों के" उपयुक्त हो सकता है। यह चित्र भी उपस्थित करना 
आसान काम नहीं | बौद्धिक आधार के बल पर कितने कवियों ने इस चित्र 
को उपस्थित करने का प्रयत्न किया; सत्य से दूर रहने के कारण उनमें 
अस्वाभाविकता रही, फलतः अपने उद्दे श्य, में वे असफल रहे | मध्य वर्गीय 
पाठक.पन्‍त जी के चित्रित सत्य की ओर धुड़ेगा । उसीमें वह तरस मावनाएँ 
संग्रहीत पावेगा, और किसी भी परिस्थिति में उस सत्य की उपेक्षा नहीं को 
जा सकती, उसका प्रमाव स्थायी पड़ेगा। जो उपेक्षित हैं, उन्हें उपेक्षित 
कहना ही सत्य है | ऐसे ही अमभिशत्त, सर्वथा उपेक्तित आम-व्यक्तियों के लिए 
कवि ने कह्ष है-- 


“यहाँ खर्व नर ( बानर ? ) रहते युग थुग से भभिशापित, 
अज्न वर पीड़ित असभ्य, निबद्धि, पंक में पालित। 
यह तो मानव द्वोक नहीं रे, यह है नरक अ्परिचित, 
यह भारत का आम--समभ्यता, संस्कृति से निर्वासित (# 


यह आम-चित्र संयत सत्य में- उपेक्षित है। परन्ठ सवसाधारण की 
आँखें, इस चित्र को अच्छी तरह नहीं देख सकतीं । उन्हें पंक्तियों का श्रर्थ 
जानने की चेष्टा करनी होगी, और पढ़कर बाद में भी मूंक का मूक बने 
रहेंगे | यद्यपि इन पंक्तियों में आमवासियों की सारी विवशताएँ, और उनकी 
स्थितियाँ विद्यमान हैं, फिर भी उनमें मावनाओ्रों की क्लिष्टता है | सर्वेताघारण 
तक की यहाँ तक पहुँच हो जाती तो वे इनसे लाभान्वित होते | एक शिक्षित 
वर्ग का ही पाठक इससे लाम उठा सकेगा | इन पंक्तियों में प्रदर्शित चित्र 
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को भली-भाँति उसीकी आँखें देख सकेंगी। दूसरो ओर इसका भो यहाँ 
श्रभाव है जो उनके सम्पूर्ण जीवन पर प्रकाश डालता | सब भार्वों की पूर्णुता 
में आम्य जीवन की पूर्णता न रह सकी है। बौद्धिक घरातल की दृष्टि 
में प्रदर्शित सत्य वातावरण का चहुत अधिक महत्त्व होना चाहिए, किन्तु 
प्रगतिशील अवयवों का उसमें अभाव ही दोखेगा | 


भारतीय समाजवाद, साम्यवाद के रिद्धान्तों का ग्राम्या में कहीं विरोध 
नहीं मिलेगा । उसमें भारत का हो निवास है, योरप का नहीं | यह एक काव्य- 
पुस्तक है । जिसमें भारतीय वातावरण सुरक्षित है। बाहर के उधार लिए 
हुए ग्राम वातावरण के प्रति बहुत-सी प्रगतिशील काब्य-पुस्तकों की सहानुभूति 
हैं, जिनका एकमात्र आधार भौनिकवाद हे; जिसमें एक, सिफ़े एक भूख-पेट 
का अधिवास हे। किसी को अ्नुकृति, उन पुस्तकों में अनुचित नहीं है । 
यद्यपि ग्राम्या इन भावों के प्रति तटस्थ है, फिर भी आदि से श्रन्त तक उसमें 
भारतीयता है, यह स्पष्ट है। भारत आम क्या हे, उनकी स्थितियाँ क्या और 
कैसी हैं, ये सब आम्य के विशिष्ट विषय हैं। भारत ग्राम के इन पचड़ों से वह दूर 
है । कह्दी-कहीं तो ग्राम-निवासियों का चरड़ा खरा चित्र उतरा है, उनको मनो- 
दशाशओ्रों का विश्लेषण श्रत्यन्त सरल है। उनकी सझ्लीण मनोवृत्तियाँ आँखों 
के ग्ागे उतर आतो हैं। उनके सम्बन्ध को अपनी स्मृतियाँ सजोव हो उठतो 
हैं | इनका मनोवैज्ञानिक अध्ययन करने पर सहज ही मन में यह प्रेरणा होती 
है कि उनके सम्पक में जाकर संस्कृति-सम्यत। का उचित ज्ञान भरा जाय, और 
उनके मस्तिष्क में, हृदय में यह बात पेठा दो जाय कि परिवत्तन से भयभीत 
नहीं होना चाहिए । मनुष्य हो, मनुष्य को तरह रहने का तुम्हारा पूर्ण श्रधि- 
कार है। सर्वप्रथम मनुष्यता की तुम्हें परिभाषा जाननो चाहिए | 

ग्राप-निवाप्तियों के सच्चे भावों को वाहक इन पंक्तियों की छाप गददरी 
पड़तों हैँ :--- 


“वे परंपरा प्रेमी, परिवत्तन से विभीव, 

ईश्वर परोक्ष से भस्त, भाग्य के दास क्रीत, 

कुछ दाति, कीत्ति प्रिय उन्हें, नहीं मनुधषत्व प्रीतत, 
भव, प्रगति साथ सें उनके पूर्ण धरा विराम |” 

“पल्लव' 'शुंजन! से पन्तजी की यथेप्ट महत्ता स्वीकृत है। ५युगान्त' से 
दूसरों विमुख टिशा को ओर उनका परिवत्तेन आरम्म होता है । बुगवाण! में 
जन-जोवन के स्वरूप का आभास मिलता है । और इसके डाद सदा ग्राम्वा 
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में उनकी परिवर्तित-प्रवत्तियाँ दृष्टिगोचर होती हैं | प्रगति का अथथ जहाँ परि- 
वत्तंन और विकास है, वहाँ वस्तुता वे प्रगतिशील हैं :--यह निर्दिष्ट हो चुका 
है | किन्तु निम्न-वर्ग की समूची अ्रभाव वाली परिस्थितियों का जहाँ उल्लेख 
होगा, वहाँ प्रगतिवाद के अवयवों से वे दूर ही सिद्ध होंगे। और इन अवब-' 
यत्रों के आधार पर मापा जायगा तो यह कंदापि मान्य नहीं होगा कि--युग- 
बाणी प्रगतिवादी पन्‍्त का सिद्धान्त वाक्य था--आ्राम्या उसका प्रयोग ।# 


किसी भी माप के आधार पर आम्या को युगवाणी का प्रयोग नहीं माना 
जा सकता । साथ ह्टी यह भी देखना आवश्यक है कि ग्राम के वातावरण में, 
विशेषतः अभाव में निवास करने वाला एक ही वर्ग है जो कृषि-अ्रमिक शब्द से 
अभिद्वित होता है | शेष उन सम्पूण व्यक्तियों की अन्तर्दशाओं का बौद्धिक 
ही सही, सच्चा चित्र न युगवाणी में, न ग्राम्या में मिलता हे, जो अत्यस्त 
अमाव के घर में रहते हैं। समूचे निम्न वातावरण में पलने वाले वर्ग का 
दोनों में से किसी में उल्लेख नहीं है । युगवाणी की सार्थकता भी तभी सिद्ध 
होती, जब उसमें युग की समूची प्रवृत्तियाँ विद्यमान रहती | निजी उद्दे श्य के 
प्रतिकूल विभिन्न-विभिन्न स्थितियों की विविध कविताएँ भी उसमें हैँ | बल्कि 
आया? अपने श्रर्थ में विशेष महत्त्व रखती है | आदि से अन्त तक आम में 
ही उसका वास है, जहाँ समृचा विश्व उतरता हे, वहाँ भी ग्राम विद्यमान 
है। किन्तु ग्राम्या के प्रति इस सत्य का भो विरोध नहीं किया जाना चाहिए 
कि उसका आधार बौद्धिक है जिसके महत्व से सब का प्रयोजन नहीं सिद्ध हो 
सकता | इसकी सरस भावनाओं को ओर शिक्षित मानव के मन का-रमना 
सुनिश्चित है। कवि की दृष्टि इसमें संयत है। ओर अपने उद्देश्य में वह 
सफल भो है । 


. सर्वताधारण से लेकर एकदम उच्च से उच्च वर्ग में भी साम्य मावथा 
का ययेष्ट प्रवेश और प्रचार हो, यह कवि की आत्मा बनकर .श्रभिव्यक्त है। 
पुरानी रूढ़ियों पर टिके समाज का परित्यागकर नये समाज के निर्माण के 
वह पक्ष में है। मौतिकवाद की क्रियात्मक शक्ति का उपयोग और प्रयोग 
दोनों उसे इष्ट है। और सबसे अन्त में यह कि चाहे जैसे भो हो, जिस वाद 
के आधार जो भी दो--सत्रकी, सामूहिक मंगल-कामना की अम्यर्थना स्वोकृत 
होनी चाहिए--विज्ञान की ध्वं्त-क्रिया उसे इष्ट नहीं, परन्तु उसकी रुष्टियाँ 
के प्रति अविश्वास की भावना नहीं है-- 
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ललकार रहा जग को भौतिक विज्ञान आज, 
मानव को निित करना होगा नथ समाज, 
दिद्युत ओऔ! बाण्प करेंगे जन निर्माण काज, 
सामूद्दिक संगल हो समसानः समदष्टि राम !£ 


समूचो ग्राम्या का यहो निष्कर्ष है, जो शिवपक्ष का सूचक है । 


प्रगतिवादी “निराला” 


ब्रजभाषा के काव्य का प्रभाव धीरे-धीरे कम पड़ने के बाद खड़ी चोली 
में जो सबसे बड़ी क्रान्ति हुई, उठके सबसे बड़े उन्नायक्र निराला जो हुए । 
हिन्दी-काव्यधारा में जो एक बड़ा निर्देश मिला, वह उन्हीं का था। एक नई 
दिशा की ओर 2न्मुख करने का श्रेय उन्हों को है। उस युग के बहुत से 
प्रतिनिधि कवि नीवनता लेकर आए, परन्तु निरालानी ने जो शक्ति पकड़ी, 
वह बिलकुल नवीन और क्रान्तिपूर्ण थी, जिसका सतने मिलकर बढ़ा 
विरोध किया, विरोधियों के साथ उन्हें भयद्डुर संघर्ष में जुकना पड़ा; परन्तु 
अपनी जगह दृढ़, अटल खड़े रहने के परिणाम में उनकी प्रदृत्तियों का काव्य 
पर बहुत बड़ा श्रक्चुरण प्रभाव पड़ा। भयझ्डर इलाइल, भयद्लर श्रपमान को 
पी जाने वाला व्यक्ति स्वभावतः भयानक होता है। अ्रतोत से प्रतिशोष' 
वत्त मान ने लिया | निरालाजी की नवीनता भयानक नहीं थी, न हिन्दी काव्य 
के अशुभ का सूचक हो, परन्तु प्रत्येक नवीनता का प्रारम्भ में बड़ा विरोध 
होता है, उसी प्रकार उनका भी विरोध हुआ, परन्तु यह विरोध बड़ा तोत्र 
ओर उग्र था, किन्तु कसौटी पर कसे जाने के अनन्तर उसकी श्रेय-भावना 
का प्रभाव पढ़ा ही | वह नवीनता, प्रगति के सब्र भावों का पूरक थो। जोवन 
की चेतना की सारी जोवित शक्तियाँ उसमें पूर्णतया विद्यमान थीं | बाहर को 
आँखों को लेकर वातावरण को नहीं परखा गया था। सच को आँखों ने जो 
देखा, उसीको श्रात्मगात कर लिया । निम्न, उच्च, कोई मो घरातल हो, सब- 
को समान रूप से निरालाजो के काव्य में प्रश्नय मिला है । सच को सच, 
झूठ को मूठ कहने में कहीं भो सट्टोच को प्रवृत्ति नहीं दोखती है। ययपि 
उनके सत्य को लोगों ने उपहास को दृष्टि से देखा, फिर भी उसके प्रभाव 
से वे प्रभावित अवश्य हुए, इसे अव्यक्त ही रखो, यह दूसरी बात है। 
इसका मुख्य कारण यह ऊि सत्य कहना जितना शबासान है, उतना 
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सुनना नहीं ।/ वह बड़ा कड़आ घूँट है, जिसकी तिक्तता सभी बर्दाश्त नहीं 
कर सकते | 

हिन्दी-काव्य में 'मुक्तक-छुन्द के प्रयोग में ' एक स्वाभाविक प्रवाह था, 
यही निरालाजी विलकृण देन है । तथागत काव्यात्म प्रवृत्तियों की परम्परा 
को उदाचित इससे ठेस पहुँची, परन्तु अनेक अर्थों की सब्रल शक्तियों से 
प्रपूरित नये प्रयोग का बहिष्कार श्रधिक काल तक नहीं ठहदर सका | कारण 
यह कि उसने काव्य-पाठकों, समीक्षकों को विश्वास दिला दिया कि इससे 
काव्यन्पक्ष में कोई अशिव न होगा । परिवत्तन के प्रत्येक विकास को पकड़कर 
कवि ने अपने नये छुन्दों का काव्य में प्रयोग किया । परन्तु किछी भी नवीन 
विकास को अहण करने के समय अपनी भारतीय संस्कृति को वह न भुला 
सका है। भारतीय वातावरण उससे पूर्णरूप से सुरक्षित और सुव्यवस्थित है । 
ए.क सीमित आधार पर जो प्रगतिवाद के अवयव सुनिश्चित किये गये हैं, 
उनके अनुसार निरालाजी प्रगतिशील नहीं हैं, परन्तु स्वाभाविक और सत्य 
आधार, सत्य अर्थ“की दृष्टि से वे सच्चे और प्रगतिशील प्रतिनिधि कवि हैं। 
विविध वर्गों के जीवन की सच्ची अभिव्यक्तियाँ उनके काव्य में हुई हैं | उनकी 
दाशंनिक रीढ़ बड़ी मजबूत है, परन्तु वह ऐसी नहीं कि सबकी समझ से परे 
हो | उसकी पृष्ठभूमि, साधारण वातावरण में पालित व्यक्तियों के जीवन पर 
भी स्थर है । जहाँ रहस्यवाद के भावों का गुग्फन हुआ है, जहाँ छायावाद की 
समस्त शक्तियाँ केन्द्रित हैं, वहाँ सभी की पहुँच कुछ कठिन है, परन्तु सब 
मिलाकर माप तो यही पायेंगे कि वैसी क्लिष्टता, वैसी दुरूहता नहीं हे जो 
आऔरों में पाई जाती है। मौतिकवादियों को उनके काव्य से सन्‍्तोष नहीं 
शेगा, परन्तु बुद्धिवादी उससे सन्तुष्ठ ओर लाभान्वित होंगे । काब्य की सूद्म 
अन्तदंशाएँ, उसकी स्वाभाविक,. सत्य अनुभूतिपूर्ण मंनोदशाएँ नये टेकनिक 
को लेकर अमभिव्यक्त हुई हैं। कलाध्म्क मूड और ठटेकनिक का सर्वत्र 
निर्वाह हुआ है। योरोपीय काव्य में मुक्तक छुन्दों का प्रयोग बहुलता से 
पाया जाता, जिसका प्रभाव बंगला काव्य पर अधिक पड़ा है, और लोगों 
की दृष्टि में निरालाजी उससे अधिक प्रभावित हैं। बात जो भी हो, परन्तु 
हिन्दी-काव्य के लिए. उनकी यह मौलिक देन है, नये छुन्दों का हिन्दी 
में प्रयोग सर्वथा नवीन, परन्तु मौलिक है| बल्कि बंगला-काव्य में उन 
छुन्दों की मौलिकता नहीं है, स्पष्ट मालूम हवा जाता है, उन छुन्दों को 
नींव, उनके प्रयोग उधार लिए हुए है, अनुभूति के आधार पर वे स्थित 
हैं; यह अनुभूति निरालाजो के छन्दों के प्रयोग में नहीं परिलद्धित होती ह | 
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अभाव, दीन वाली परिस्थिति की भावनाएँ भी उनके काव्य में स्थायित्व 
को लेकर हैं। मू्त सत्य, सजग अनुभूति जिसको मनोदशा में महत्त्व रखें, उसके 
काव्य की विशिष्टतः स्वभावतः बिना आम्रह के स्वीकृत होनी चाहिये, और 
निरालाजो के काव्य में ऐसी मनोदशा का सर्वत्र प्रभाव विद्यमान है। उनके 
काव्य में समूह की संस्थिति हे, एक की जगह अनेक की प्रधा-ता हे, 
विविधता की विशेषता है, परन्तु किसी स्तर पर देखें, सब्रमें स्वाभाविकता 
और सत्यता प्राप्त होती है। अनेकता में क्षणिक प्रवृत्तियों का उदाहरण नहीं 
मिलेगा, उतावलापन अति भावुकता, काव्य की निर्बल शक्तियाँ नहों मिलेंगी । 
उनके काव्य को कड़ियाँ मजबूत हैं | उन्हें अप्रगतिशील कहकर, उपेक्षित 
नहों सिद्ध किया जा सकता | 

जीवन की सच्चो स्थिति का वर्णन, जिस काव्य में होगा, वह निश्चय हो 
स्थायित्व और विकास की सन्न शक्तियाँ रखेगा | वह जीवन चाहे जिसका हो, 
उच्च, मध्य, निम्न किसी का; यदि उसका सच्चा दिग्दर्शन छुआ तो सत्य हे, 
उसकी परिव्याप्ति सर्वत्र, सबमें रहेगी। काव्यकार उसके रुत्य को छुपाकर 
प्रभावपूर्ण, स्थायी काव्य को स्जना में निष्फल रहेगा | अ्रपनी जगह पर स्थित 
जीवन कभी उपेक्षित नहीं है, हां, यह व्यक्ति का दोष होगा; यदि उसमें 
घुणित प्रदृत्तियाँ भरी होंगी, किन्तु इस कारण उन प्रन्नत्तियों से प्रपूरित 
जीवन उपेक्षा की दृष्टि से कैसे देखा जायगा। सत्य ही सत्य उसमें भी 
है; हाँ, यदि इस सत्य का दूर हटाकर शेष ही अंश को काव्य में स्थान 
दिये जाने का अभिप्राय होगा, कृतिम, अस्वामाविक भाव भरना । जिसका 
परिणाम काव्य-पथ में ही अ्रच्छा न होगा , जीवन की उ्ची अभिव्यक्तियों का 
निरालाजी ने श्रच्छोी तरह मद समझता है । विभिन्न अवस्पाओं में स्थित 
जीवन को विभिन्न अ्रनुभूतियों को अपने काव्य में प्रश्रय देना, सदैव उन्हें इृष्ट 
रहा । सत्य के प्रति उनका अनुराग समझना चाहिये; और असत्य के प्रति तीव्र 
घुणा उनकी अक्तियों की स्पष्टता और निर्भीकता प्रसिद्ध है । विचारों, भावों की 
दृढ़ता ही उनकी गतिशीलता का द्योतक है। अविचारे सहज भावों से प्ररित 
हो काव्य करने का इधर उन पर दोष तब आारोप होने लगा है। परन्तु साधारण 
व्यक्तियों को यह सहज घारणा या असंश्लिष्ट भावना का निष्कर्ष है। अ्रन्यपा 
उनके काव्य को दिशाएँ कब्च की बदल गई होतीं । लिन व्यक्तियों के ज्ञीबन की 
स्थितियाँ उनके इधर के काव्य में विद्यमान हैं, उनके कारण, और उनको 
अवस्था पर ध्यान देना आवश्यक हे | अविचारे, काब्य का प्रणयन स्वयं उन्हें 
कभी इृष्ट न था, न है। सहज, विह्धत भाउनाएँ कमी उनमें फैठों ही नहीं | 
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“गीतिका? के सत्य को पकड़ सकना कुछ कठिन है, चूँकि उसका. 
घरातल गम्भीर दाशंनिक- विचारों की नींव पर खड़ा है। यह नहीं कि 
दाशनिक विचारों की नींव पर स्थित धरातल अगम्य ह्वी रहता है । गोतिका? 
की ही सुष्टि इस अपवाद में आ सकती है| रद्दस्थवाद को मूत्त क्रियायें उसमें 
सजगता के साथ अपना कार्य करती हैं। उसमें कुछ ऐसी भी कविताएँ 
संगहीत मिलेंगी, जो हिन्दी के लिए बिलकुल नये छुन्दों का अच्छा उदाहरण 
कहलाएँगी । उनकी एक अपनी गति, अपनी धुन है। यों निराला की देन 
की नई है, पर विशेषतः उन कविताश्रों के छुन्द अधिक महत्व रखते हैं । 
परन्तु यह सत्य है कि उसके भाव क्ञिष्ट हैं। अधिकांश की समझ से वे परे 
हैं। उनको अभिव्यञ्ञना प्रणाली भी नई है| उन्हें मिलकुल रोमांटिक नहीं 
कह सकते, न कृत्रिम ही | उनमें कलात्मक और  काव्यात्मक दोनों सौन्दर्य का 
एक ही जगह संयोग पायेंगे, पर उनके अवयव कुछ दीले पड़ गये हैं। उनमें 
एक विशेष योग्यता का निर्वाह या उसको सिद्धि पायेंगे । 


काब्यकार के प्रति ऋहुत-सी हमारी श्रान्तिपूर्ण धारणाएँ होने लगी हैं । 
हम उनके व्यक्तिगत जीवन का प्रभाव उनकी काबव्यात्मक श्रवृत्तियों में हूँ ढुते 
हैं। यह कभी आवश्यक नहीं कि अपनी प्रबृत्तियों को हठपूर्वक काव्यकार 
अपने काव्य में सम्मिलित करे, उन्हें स्थान दे | हाँ, सहज, स्वाभाविक रूप 
में जो उसके काव्य में उतर आए, उसका निकाल फेंकना भी अस्वामाविक 
होगा। निरालाजी के लिए यह विशेष रूप से कहा जा सकता है कि उनके 
व्यक्तिगत जीवन का प्रभाव काज्य पर पड़ा हे; परन्तु स्मरण रहना चाहिये, 
वह अस्वाभाविक रूप से नहीं। और वह भी उसका छिपा हुआ रूप नहीं, 
स्पष्ट, बिलकुल मूत्त सत्य में अभिव्यक्त हे । 


युग की पगध्वनि पहचानने में भो वे कुशल हैं। अ्रनामिका के बाद 
बराबर के परिवत्तन की स्थिति में उन्होंने कविताएँ लिखी हैं.। रहस्यवाद की' 
भावात्मक इतिबृत्ति में एक विचित्र प्रणयन हुआ | ठुलखोदास कथा कहने की 
यह प्रणाली भी बिलकुल स्वतन्त्र हे। छुन्दों के प्रयोग भी अच्छी अवस्था में 
हुए हैं | प्रसाद! भी जी कामायनो में भावात्मक प्रद्धत्तियाँ हैं, कलात्मक इति- 
वृत्ति का उसमें निर्वाह नहीं मिल्रेगा | ठुलसीदास!? के साथ उसकी तुलना 
करने का यहाँ अमभिप्राय नहीं है, दोनों को दो। भाव-घारायें और अभिव्यज्ञना 
प्रयालियाँ हैं | छुन्दों के प्रयोग में भिन्नता भी है। मद्दण यह किसी 
धुलसीदास” अपने युग के वाद का विशिष्ट प्रगतिशील काव्य होना चाहिये । 
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अनामिका' की कुछ कविताएँ तो काव्य की मनोदिशाश्रों फे विशिष्ट अंग 
प्रमाणित होती हैं । 'सेवा-प्रारम्भ,' 'तोड़तो पत्थर', सरोज की स्मृति, कविताओं 
में भ्रभाव, दौन-दीन भार्वो की श्रमिव्यक्ति है। सरोज की स्मृति में समूह 'के 
भाव नहीं आ पाये हैं, पर उसमें भी चलते-चलाते में जो प्रसद्ध के कारण 
समूह से सम्बन्धित पंक्तियाँ हैं, वे प्रगतिवाद के वत्तमान तराजू पर आसानो 
से तौली जा सकती हैं। प्रगतिशोलता के भौतिक आधार पर भो उन्हें खड़ा 
करना चाहें तो वे खडो होने का सम्पूर्ण साधन, समर्थ शक्ति रखती हुई मिलेंगी। 
रूढ़ि या परम्परा का मयझ्छुर विरोधी होने पर भी उसे उन्होंने किस रूप में 
स्वीकार किया है। यद सरोज की स्मृति को कुछ पंक्तियाँ बता देंगी। ब्राह्मण-घर्म 
की प्रद्ृत्तियों, सामाजिक श्रन्तर्दशाओं का बडा सूक्षम निद्शन उसमें मिलता है 
युग धर्म ( सिफ़ काव्यात्मक ) का वातावरण भी उसमें स्पष्टतया वत्तमान 
मिलेगा;-- 
“ये काम्यकुब्ज-कुछ कुलाज्ार, 
खाकर पत्तद्द में करें छेद, 
इनके कर कन्या, भर्थ खेद, 
इस विपम बेब्रि में विष दो फल, 
यह दृग्ध मस्स्थद्व--नहीं सुत्नल ।? 
फिर सोचा--'मेरे. पू्वेज़गण 
गुजरे जिस राह, वह्दी शोमन |”* 
कमो-कभी दन्द्र की परिस्थिति में लिखी गई कविताएँ, दो भावों को इस 
प्रकार एक साथ ले चलती हैं, मार्नो उन्हें उनका अन्योन्याश्रय सम्बन्ध 
दिखाना दो। अन्तिम दो पंक्तियों का यह आशय कभी ग्रहण नहीं करना 
चाहिये कि चली श्राती हुई विक्ृति रूढ़ि का भी कवि बडा समथैक है | विकृत 
रूढ्टियों का वह कट्टर विरोधक है परन्तु सुधार के रूप में कुछ वे रूढ़ियाँ भी 
ग्राह्म हैँ । और यों जिन रूढ़ियों में कवि कोई विकार नहीं पाता, उन्हें वे मान्य 
भी हैं । कवि को अपने विचारों के स्पष्टोकरण में यह कभी ख्याल नहीं रहता 
कि उसके समर्थक, प्रशंतधक या विरोधी, विपक्षो क्‍या कहते हैं, और क्‍या 
कहेंगे | प्राचीन-नवीन, जिसके सम्बन्ध में उसे कुछ कहना होता है, वह 
स्पष्ट निर्भयतापूर्वक कह्टे जाता है। 
बड़ी विचित्र प्रगत्तिशोलता, एक विलक्षण परिवत्तन “कुकुरम॒ुता' में 
_हुश्रा । उसको कल्‍्मना में बड़ो शक्ति हे। जिन भावों का धरतो से सम्बन्ध 
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है, उनका प्रभाव गहरा पड़ता है | कुछ लोगों की दृष्टि में कुकुरमुत्ता उपेक्षित 
है, परन्तु कवि की दृष्टि में वह अपेक्तित और महत्त्वपूर्ण है। उसके बाद की . 
अशिमा', बेला, नये पत्ते? क्रमशः सबमें कोई न कोई एक नया परिवर्त्तन 
अवश्य मिलेगा | इधर की कविताएँ फारतधी के छुन्द पर विशेष आशभित हैं 
परन्तु उनकी मी महत्ता है | बेला की यह पंक्ति मानव के समस्त विचारों को 
अपने में केन्द्रित कर लेती है :-... 


“बिना अ्रमर हुए यहाँ काम न होगा । 

बिना पसीना आये नाम ने होगा।* 
कुछ पंक्तियाँ ऐसी हैं, जिनके भाव में बड़ी गदराई है, उनकी 

अनुभूति, अपनी अनुभूति मालूम होती है । . 

“जमाने को रफ़्तार में केसा तूफाँ 

मरे जा रहे हैं, जिये ज्ञा रहे हैं। 

खुला भेद, विजयी कह्ाये हुए जो, 

जहू दूसरे का पिये जा रहे हैं।! + 
इन पंक्तियों के सत्य को दूर नही हटाया जा सकता या वे स्वयं इतने 
सप्र्थ हैँ कि अपनी जगह “ज्यों का त्यों' महत्व लेकर विद्यमान हैं| बत्त मान 
समाजवाद को विधियों पर इन सत्यों को हम नहीं तौल सकते, इनका हृदय से 
अधिक घना सम्बन्ध है | परन्तु जिस सत्य के विविध रूपों को उसने अरहण 
किया है, वे सत्र विद्यमान समाज के स्वरूप में सम्मिलित हैं। व्यक्ति बन- 
कर विचार प्रकट किये गए हैं, किन्तु व्यक्ति के लिए नहीं, समूह, समाज के 
निमित्त उनका प्रकटोकरण हुआ है | प्रगतिवाद के आग्रह के परिणाम-स्वरूप, 
जिस समाजवाद की प्रधानता है, उसके श्रन्तगंत , आनेवाली , कुछ कविताएँ 
नये पत्ते! में हैं: सजोहरा, गे पकौड़ी, ऋौंगुर डरकर बोला, छलाँग मारता 
चला गया, डिप्टी साइब आये, मंहगू महगा रहा, आदि कविताएँ एक उस 
वर्ग का चित्र हमारे सामने उतारतोी हैं, जिनकी स्थिति अभाव, दुःख-दैन्य पर 
स्थित, है; जिनको नीव शोषण, दमन पर श्राभ्रित है | एक कविता--मास्को 
डायेलाग्सः है, जिसमें तोखा व्यड्य है; पर उसमें रहस्यभेद का भण्डाफोड़ है॥ 
काव्यात्मक सौन्दय की उसमें विशेषता नहीं मिलेगी | परन्तु उसकी बातें बड़ी 
सीधी होती हुई भी कट हैं । जो कहना था उसके लिए कोई भूमिका या कुछ 
हूँ ढ़ा नहीं गया है, वस सीघे व्यक्त कर दिया गया है। नये पत्ते में आमीण 
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वाताबरण में पलनेवाले व्यक्तियों का बढ़ा सजीव चित्रण है! हास्य की भी 
पुट उसमें हे, पर सर्वत्र कवि की कविताश्रों में आन्दोलन, क्रान्ति की आग 
सुलगाने के निमित्त कोई आग्रह नहीं मिलेगा, पर विरोध की प्रतिक्रियायें 
अवश्य पिलेंगी जिनमें क्रान्ति का विश्लेषण भो निहित रहेगा | समाजवादी 
प्रदत्ति के प्रसार के लिए. कोई भी क्रान्ति कहाँ तक सापेक्ष्य हैं, कवि ने इस 
पर बल देकर कुछ नहीं कहा है। इन सब भावनाओं से पृथक होकर काव्या- 
त्मक सौन्दर्य को उसे अधिक चिन्ता रही है, साथ ही सत्य के भार भो समान 
रूप से सर्वत्र ढोने का उसे प्रयास नहीं करना पड़ा है, स्वाभाविक रूप से उसके 
काव्य में वह विद्यमान मिलेगा | 


बुद्धिवादी होकर भो भौतिकी जीव हो निरालाजी ने उसी के अनुरूप इधर 
कुछ कविताएँ लिखी हैं, जो समाजवादी भावनाओं को लेकर आगे बढ़ती 
हैं| श्रनाचार के विरोध में बहुत उग्र क्रियाश्रों की भी उन्होंने सृष्टि की | 
प्रतिक्रियात्मक शक्ति के उभारने का भो उनमें आग्रह-आदेश दोनों मिल्षेगा | 
ग्रामीण वातावरण के वर्णन भी मिलेंगे । “नये पत्ते” का कुत्ता भौंकने लगा 
बहुत स्वाभाविक ग्रामीण॒-सम्बन्धी कविता है--- 


'जर्मीनदार का सिपाही लट्ठ कंघे पर डाले 
आसा झौर छोगों की ओर देख कर कहा, 
“हेरे पर थानेदार आये हैं; 

डिप्टी साहब ने चन्दा लगाया है, 

एक हफ़्ते के अन्दर देना है । 

चक्बो, बात दे घाओ ।?? 

कौड़े से कुछु हट कर 

लोगों के साथ कुत्ता खेतिहर का बैठा था, 
चल्बते सिपाही की देखकर खड़ा हुथ्ा, 
ओर सेंकने छगा, 

करुणा से बन्धु खेतिहर को देख-देख कर ।# 


गये पत्ते! में निशलाजी ने एक नया ही प्रयोग किया है जिसने उनके 
अतीत छायावाद-रद्स्यवाद से बहुत दूर ला छोड़ा हे । 


# नये पत्ते पु० ४४ 
झ््द् 


रेंदर शिवचन्द्र 


अंचल' प्रगतिशील क्‍यों ? 

साध, लालसा, तृष्णा की पूर्ति की भावना से प्रारम्भ में अंचल ने 
गीत लिखे । . उनमें मानवी-प्रेम के सौन्दर्य की कलात्मक अमिव्यक्तियाँ हैं। 
किन्तु जीवन के सत्य से उनका यद्दरां सम्बन्ध नहीं हे। सौन्दर्य में स्थायिश्व 
का अभाव है, यों मानव-जीवन का सौन्दर्य क्षणभंगुर है और असत्य है, पर 
साहित्य में स्थान पाने पर उस सौन्दर्य का रूप परिवर्सित हो जाता है, उसमें 
सत्य और स्थायित्व आ जाता है, यदि साहित्य उस जीवन को आत्मसात 
कर ले, और वह जीवन महत्त्वपूण हो तब, अन्यथा उसकी विशिष्टता नहीं 
सिद्ध होगी । | 

.छायावाद-रहस्यवाद के जीवन का आधार हृदय की वृत्तियों के अतिरिक्त 
काल्पनिक भावनार्ये भी थीं, बक्ति कल्पना का ही प्राबल्य था, यद्यपि काव्या- 
त्मक सौन्दर्य अपनी जगह वहाँ पूर्ण 'था, परन्तु मूल में कल्पना की भूमि 
थी। अतः जीवन का सत्य एक ओर उसमें दब गया, दूसरे शब्दों में संकुचित 
हो गया | अवस्था के अनुसार विकास-क्रम ( जीवन का द्वितीय-भाग-यौवन ) 
का सौन्दय ही अंचल! की प्रारम्भिक कविताओं में स्थान पा सका | एक 
ऐसी भावना की उसमें सर्जना हुई, जो व्यक्ति की सीमा में सिमटी रही। 
महत्त्वपूण मानव के जीवन की अभिव्यक्ति सोहश्यता की भावना से हुई 
होती तो उसका महत्त्व सबकी दृष्टि से बहुत अधिक होता । 

छायावाद की ही अन्तर्धारायें 'अंचल' के काव्य में फूटी, रहस्यवाद 
की गुप्त क्रियायें उसमें काय न कर सकी | छायावाद के घर में निवास करने 
वाले मानव में अदृढ़ ता थी, उसके जींवन में सौन्दर्य था, परन्ठ आडम्र 
और कृत्रिमता थी, 'शो' की भावना व्याप्त थी। सत्य के गुण जहाँ 
विद्यमान थे, वहीं उनकी महत्ता स्वत: सिद्ध थी। और जहाँ-जहाँ उस युग 
के कवि में ये गुण आए, उनमें स्थायित्त अधिक था । जीवन की बत्तियों 
में विलासिता थी। परन्तु एक की सीमा का कहीं आंख्यान न था |. सीमित 
आख्यान का ही यह प्रभाव था कि अब तक अनेक नये वार्दों के मूल में 
उसकी सत्ता कायम रही । और स्थायित्व भी उनसे. अधिक रह्ाय। चूँकि 
छायावाद के प्रवत्तक अपनी गति, अपने प्रवाह में सर्वत्र स्वतन्त्र थे, श्रतः 
उम्म्रुक्त वातावरण के निवासी मानवों का ही उल्लेख किया | 

त्याज्य को उन लोगों ने मी आह्य बनाया, परन्तु कहीं-बढीं, साथ ही 
यह स्वीकार कर कि यहाँ म्रान्तियाँ और संदिग्ध भावनाशओ्रों ने अधिक कार्य 
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किया है। उनकी यह प्रमुख विशेषता थी कि वे साहित्य के उत्तरदायित्व के 
भार को दोने के लिए सर्वदा प्रस्तुत थे । अपने आप में प्रवद्चना को स्थान 
देना, मानव को निकृष्टता समभते थे | अपने श्रस्तित्व को कायम रखने को 
भी उन्हें चिन्ता थी | ' 

परन्तु अंचल' ने छायावाद के उसी भाग को ग्रहण किया, जिक्षमें पुष्ट 
भावना श्लौर सत्य आग्रह का अभाव था । जीवन को चेतना कुंठित ही व्यक्त 
हुई, प्रेम के जिस रूप को श्रपनाया, उसमें व्यापार की भावना थी | इसीलिए, 
एक प्रकार से वह अश्रपनी जगह घुणित, उपेक्षित रहा । वासनीक भावों के 
प्रकटीकरण में लोक-कल्याण की भी भावना विद्यमान रहनी चाहिये थो, 
परन्तु केवल कन्नुषित दृत्तियाँ द्वी समाविष्ट हो सकों, श्रत: वह पक्त एकदम 
पृथक रहय | प्रेम में प्रौढ़ता, गम्मीरता रहतो और वह एकदम संयत 
प्रकट होती तो तृष्णा की तृप्ति का लोम इतना उम्र नहों रहता । आलस, 
श्लथ, प्रेम के आविर्भाव में उत्तेजना और जागरुकता अधिक रहती है, जो 
व्यक्ति के प्रति आस्था की भावना नहीं लाने देती | 


प्रौद़् विकास को अवस्था वाले प्रेम में छृदय और विचार दोनों 
समरूप से अपना कार्य करते हैंँ। श्रतः लोक को दृष्टि श्रनायास हो उधर 
जाती है। श्रनुभूति की सत्यता भी सिद्ध होती है। अपरिपक्कावस्था के 
प्रेम में विहलता और सुब्धघता इतना तीत्र प्रकट होती है कि मानव एक 
सुनिश्चित मार्ग का निर्देश नहीं पाता । उसको अन्तश्चेतनाएं जैसे प्रशुतत रहती 
हैं | कमे को प्रदृत्ति दबी पढ़ी रहती है। कर््तंव्य-पक्त निवंल रहता है । और 
इनसे रहित भावनायें काव्य में अपना स्थान हढ़ेंगो तो निश्चय ही वे द्वदय 
में स्थान नहीं पा सकतीं, न जनता के ही आगे महत्त्व रखेंगो । उनको कहीं 
श्लाघा नहीं हो सकती | 
केवल 'सेक्‍्स! पर अवलम्बित होने वाले काव्य की मित्ति अदृढ एवं 
अशक्त है। यह 'सेक्स' जहाँ से आया है, वहां की इत्ति दूषित एवं कल्लुपित 
हे यो सेक्स! सब में प्रगट रूप से विद्यमान रहता है। परन्तु शिक्षा और 
उसके अनुसार विचार का भो प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही है। भारतीय 
शिक्षा झ्लौर विचारों से प्रभावित मानव का "सेक्स! नितान्त, दूपित, कलुपित 
नहीं सिद्ध होगा । 
पाध्चात्य सिक्स? का शआराघार क्रायड' छे सिद्धान्त पर दृढ़ हैे। और वह 
सिफ़ विचारक था, हृदय की सजगता और सरसता से उसका कम सम्पर्क था | 
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इसीलिए वह बौद्धिक कहा जा सकता है, जो मानत्र-पक्ष के लिए आंशिक 
रूप से ग्राह्म हो सकता है | भारतीय वातावरण से अनुप्राणित 'सेक्स” केवल 
बौद्धिक नहीं होगा, छृदय की स्वच्छ वृत्तियों को भी उसमें पैठ रह सकती है| इस 
'सेक्‍्स” की क्रियायें, प्रतिकूलता की ओर नहीं अग्रसर होने देतीं | बराबर इसके 
मूल में विचारों का निष्कषत रहता है | जीवन की निम्न इच्छायें 'फ्रायड” के 
सिक्स! में मूर्ति हैं | इसलिए सीमा में उनकी क्रियारयें-प्रतिक्रियायें होती हैं । 
मानवता उनके निकट नहीं टिक सकती विचार वहाँ भी हैं, पर आऑँधियों को 
लेकर, उत्तेजना, वूफान लेकर; उग्र भावनायें सबल्न हो अपना कार्य करती हैं | 
आर इनसे संयुक्त विचारों का निष्कर्ष कहाँ तक मानव-हित में सहायक हो 
सकता है, यह साधारण मस्तिष्क वाला मानव भी सोच सकता है। छाया[वाद 
को पुष्ठभूमिका , में 'फ्रायडी? सेक्‍स इतना व्याप्त और प्रधान बनकर खड़ा 
था कि सब पर अनायास ही समरूप से प्रभाव पढ़ा । - 


रहस्यवाद में भी 'सेक्स? अमुत्त , प्रच्छुन्न भाव से कार्य करता था, परन्तु 
प्रौढ़ बुद्धि के निष्कर्ष के परिणाम में उसमें बेदी भावनायें समाविष्ट होतो थीं, 
जिनका सम्बन्ध मानवता और निराकार उपास्य देवता से था। झतः वह 
सेक्स? गौण रूप से अपना कार्य करता था, जिसका विशेष प्रभाव नहीं पड़ता 
था। बुद्धि! पर अवलम्बित रहस्यवादी भी थे, उनका भी वही निष्कर्ष था, 
किन्तु उनके बैक-गआरउण्ड में “कबीर, मीरा आदि की भावनायें स्वेच्छाचरिता 
के साथ सात्विक प्रद्त्तियों के समावेश के लिए. बराबर बल लेकर आग्रह 
करती थीं | कल्पना का प्र भय लेकर आगे बढ़ने के वे आदी थे, परन्तु घरती 
को मिट्टी पर चल कर ही । छायावादी ही आकाश-पथिक से प्रतीत होते थे । 
परन्तु छायावाद-रहस्यवाद को समान रूप से स्वीकार करनेवाले पाठक एवं 
समीक्षक एक. ही दिशा का निर्देश करेंगे | परन्तु मैं दोनों की दो गतियाँ, दो 
दिशार्ये मानता हूँ | दोनों एक पथ का निर्देश नहीं करते हैँ | कहीं जाकर एक- 
सा कार्य कर दें, यह दूसरी बात है, परन्तु पुनः: अपनी-अपनी प्रेरणायें देंगे, 
उसीके अनुसार भावनायें भी | 


छायावाद से श्रधिक पुष्ट और गम्भीर रहस्यवाद की क्रियार्ये, प्रेरणायें 
और भावनायें हैं | इसके पीछे प्रौढ़ अध्ययन श्रनिवार्य है | और छायावाद 
अनेक उन भावनाश्रों और प्रश्नत्तियों से प्रभावित है जो 'ध्वा! को छोड़ परे! 
को अस्वाभाविक रूप से ग्रहण करने को वाध्य करती हैं | और उसका जीवन 
भी संकुचित और एकाज्जी है। बुद्धि और दृदय मिलकर भी एक निष्कर्ष के 
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संयोजक नहीं हैं। और कहना नहीं होगा कि अंचल में वेःही 'भीझूंम्रीयें 
आई जो छायावाद की मुख्यता को ढोती हैं । 


परन्तु नारी को जिस दृष्टि से उन्होंने देखा, वह उसकी नहीं करी जा 
सकती है | उसके प्रेम में घुणित, संकुचित भावनायें हं। वह भावना इतने 
दायरे और संकीर्णता में रहती है कि श्रद्धा और आस्था की भावना पाठक 
के हृदय में नहीं आयेगी । नारी के सम्पूर्ण रूप को निकट से अंचल ने नहीं 
देखा है। नारी को एक युवतो, प्रौढ़ प्रेमिका, पत्नी-रूप में देखा और पाया 
है । बहन और एड़ो से चोटी तक नारो माँ है, इसको विस्मृत कर दिया है । 
इसीलिए उनका प्रेम भी सीमित और संकीर्ण रहा है । छायावाद जहाँ मूलतः 
प्रारम्म में विद्यमान रहा है, वहाँ वत्तमान प्रगतिवाद प्रत्यक्ष रूप से प्रेरणाये 
या भावनाये देता तो अवश्य वह अपनी जगह श्रकरेला रहता | परंतु संदिग्घ 
श्लौर भ्रान्तिपूण विचारघाराशओं ने कहीं एक निष्कर्ष पर उसे नहीं टिकने दिया 
ओर जहाँ प्रगतिवाद का रूप वत्तमान होने लगा, वहाँ भो श्रविचारिता कार्य 
करने लगी। छावावाद वाली बौद्धिक क्रिया इटो तो प्रगतिवाद की भौतिक 
सत्ता उसकी बुद्धि पर प्रभाव डाल गई। 


अनुकरण के आधार पर नीव पड़ने वाले तथाकथित प्रमतिवाद से 
वह दूर रहता तो सच्चे अर्थ की प्रगतिशोलता उसमें घर करती और वह एक 
ऐसे वाद का प्रतिनिधित्व करता जो मानव को समर्थ शक्तियों का वाहक 
होता | रोटी-दाल में सिमटी भावनायें उसमें नहीं पैठ सकती थों। क्रान्ति 
की सजगता प्रचलता से उस समय भी कार्य करतो, ज्ञिस समय वह 
अपने मूल को अपनाता | छृदय को वृत्तियां स्वच्छुता से रुत्य को ग्रदण 
कर एक भावधारा की शोर अग्रहर फरतीं। परन्तु अनुकृति पर पलने 
ओर दृह रहने वाले प्रगतिवाद को अश्रन्तर्घारायें उसकी स्वाभाविक 
स्वच्छुता को अ्रपद्दत कर गई। उसकी प्रतिभा को संकुचित सिद्ध 
किया | छायावाद के उसी भाग को अपनाया, जिसमें विचारों को सझ्लोणता 
और अ्रस्वाभाविकता के साथ उत्तेज्ित च्षणिक निम्नन्प्रेम की पितृष्णा थी। 
प्रगतिवाद को उस सत्ता को अपने में जगह दी, जो अनुकृति का प्रेरक एवं 
संस्कार का द्वोह्दी थी | मानवता को शेष्ठ, महत्वपूर्ण कड़ियों का कोई संयोड 
या प्रेक न या। परन्तु जद्धां जिस वाद का वह अनुग बना, आ्रांध्ियों और 
वूफानों की शक्ति लेकर, एक श्रावेग की ग्राथ लेकर | प्रतिभा और 
तेडत्विता को सर्वत्र ऋन्तक प्रात हुई। जोवन का दिशा में अस्वामाविक, 
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' ज्षुणिक-परिवत्तन का अवसर नहीं आता तो अच वह एक युग का समर्थ 
प्रतिनिधि कवि होता | 
छायावाद के गुणों और 'ेक्स? की प्रधानता में जो कवितार्ये लिखी 
गई, उनका संग्रह 'मधूलिका' में हुआ । मधूलिका की कवितार्ये अंचल 
के दूर के भविष्य का संकेत नहीं करतीं | प्रेम के अदृढ़ बाँध ही बाँघे गये 
हैँ। युवक-युवती की उत्तेजित क्ृत्तियों का ही सफलता से चित्रण है । 
उसकी सजीव अभिव्यक्तियाँ--त्रौद्धिक धरातल पर टिकी हैं, परन्तु निष्कर्ष 
में निर्बलता है, बौद्धिक घरालत पर स्थिर रहने वाले विचारों में अपरिपक्कता 
साथ ही अस्थायित्व है | दृश्य घटनाओं को ठुरत पकड़ लेने की शक्ति - 
का अ्रभाव दीखता है | किसी भी नियणंय के मूल में यूक्रम-दष्टि की विशेषता 
नहीं मिलती है | जीवन का कमे से कोई सम्बन्ध नहों है। 
बुद्धि की तुला पर प्रेम और मानव को साथ नहीं त्तौला जा सकता 
है। और जहाँ-जदां ऐसा दुआ है वहाँ-वहाँ काव्यकार को अपने उद्देश्य में 
असफलता ही प्राप्त हुई है। बुद्धि से हटकर, दछद॒य के तन्तुओं से प्रेम का 
सम्बन्ध जहाँ प्रदर्शित हुआ है वहाँ उसकी सफलता साथ्र देती है। अवध्था 
के अनुरूप हृदय की उत्तप्त आकांछ्ा को पूर्ति के लिए उद्विग्न-माव 
प्रदर्शित हुए. हैं । यही कारण है कि 'मधूलिका' व्यक्ति में ही सिमटी रह जातो 
है, उसके पसरने की कहीं जगह नहीं है । लोक के पास पहुँचने को शक्ति का 
अभाव है। परन्तु द्वदय से सम्बन्धित प्रेम की जहाँ अ्रभिव्यक्ति हुईं है वहाँ 
कुछु पाठक रुक सकते हैं। अवस्था के आग्रह के अनुतार ऐसे स्थल पर 
उनका झक जाना स्वाभाविक ही हे । प्रभाव अधिक नहीं पड़ता हे। परन्तु 
वर्ग समुदाय वहाँ एक होकर एक साथ रुक पड़ता है ( थोड़ी ही देर के लिए 
सह्दी ) इसलिए उसका महत्व सिद्ध होता है। उसके स्वागत का यह प्रमुख 
कारण है। एक पाठकवर्ग को रोक लेने की उसमें सामथ्य है, जो उसका 
विशिष्ट गुण हे। छायावाद-रहस्यवाद के काव्य की यह विशेषता थी कि वह 
हुदय के स्पन्दन का कारण था | परन्तु शिष्ट विश पाठक की वहाँ पहुंच 
सम्भव थी | 
साधांरण वर्ग का मानव इतना अध्ययनशील नहीं था कि वह इसको 
समझ के लिए, बल देकर अपने मस्तिष्क की शक्ति का व्यय करता | उस ओर 
के लिए शक्ति का ब्यय अपव्यय समझता है। विश प्रौढ़ पाठक को मी समय 
निकालकर अवसर द्ूंढ़कर उससे लाभ उठाना पढ़ता था। परिश्रप् के 
परिणाम में लाभ (आनन्द-सौन्दर्य) अवश्य पाते थे। वैसे समय में 'मधूलिका? 
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उस ग्रल्प पठित वर्ग को आनन्द की सामग्री देती थी, अतः उसका समादर 
होना स्वाभाविक था। अन्यथा उसके श्रतिरिक्त उसमें वैसा कोई बल, 
कोई कल्लात्मक अभिव्यक्ति नहीं है जिससे किसो का उधर भ्रुकना स्वाभा- 
विक होता | प्रेम का परिपाक जैसे उसमें है ही नहीं, शायद असम्भव ही 
हैं। सेक्‍स की ओर इतना वह अग्रसर है कि बाहर उचककर देखने की 
फुरत ही नहीं है । जीवन के प्रति अ्सनन्‍्तोष और विक्षुब्घता की भावना कवि 
की परिक्षपता या शिष्टता में सन्देह की जगह देती है । बराबर विचलित, 
चंचल-पा प्रतीत होता है, एक ऐसे वातावरण का निर्माण करने के लिए 
मानो वह उद्विग्न और व्यग्र है जो बुद्धि-प्रधान प्रेम का स्वागत करे | 

और किसी भी अवस्था में बौद्धिक प्रेम का स्वागत होना श्रस्वाभाविक 
है। परन्तु कुछ सीमा तक ( आंशिक रूप में ) उसे सफलता भो मिली हे, 
जो युग को समझने की सामग्री देती है । उसमें सज्नगता और अपने प्रति 
विश्वास की. भावना बढ़ती है । प्रयोग के लिए: लिखी गई कविताश्रों में 
सफलता की सूचना, उसकी प्रतिभा की सबलता सिद्ध करती है। उद्देश्य, 
कतव्य की भावना के मूल में उसे अधिक सफलता मिलेगी, ऐसा विश्वास 
ऐने लगता है | आगे के लिए उसका यह प्रारम्भिक विश्वास सहायक स्तम्भ 
एवं प्रेरक प्रमाणित होता है । यों जिस भावना को लेकर 'मघूलिका' की 
सृष्टि हुईं है, उसमें ऐसे सब्बल विश्वाघ को जगह न थी, फिर भी कवि की 
शक्ति की दृढ़ता उसमें विद्यमान है । 

प्रेम-तृष्णा को “'मधूलिका? में पाप नहीं समझा गया है । परन्तु 
अपराजिता में आकर पाप तो नहीं, परन्तु उसको पूर्व सामग्रियों एवं प्रव्नत्तियों 
की आबृत्ति नहीं की गई है, जो सूचित करती है, उसके विचार-परिवत्तन 
को । प्रेम का रूप यहाँ भो विद्यमान है, किन्तु सोमिव वातावरण का वहाँ श्रव 
शआ्ाग्रह नहीं हे | बोद्धिक घरातल में परिवत्तन को रेखायें दौड़ने लगों, 
परिणाम स्वरूप जीवन के स्वस्थ दृष्टिकोण को अपनाने का प्रयास स्पष्ट दौखता 
है। छायावाद की अन्तर्धाराये! या उसकी क्रियाये' ( अशारीरिक, काल्पनिक 
सौन्दर्य का आख्यान) प्रशलता से अपनों सिद्धि के लिए ब्यग्न नहीं है। क्रान्ति! 
को मूल भावना में वट क्रिया अव्यक्त रूप से कार्य करती हे ज्ञो निर्दिष्ट 
मार्ग पर ही असर होने का झाग्रह करतो है। टदिन्दी-कान्य की वे प्रवृत्तियाँ 
अपराजिता' में दोखती हैँ जो उसको स्वच्छुत। और सहिष्णुता को वादिदा 
शक्ति बुद्धि के श्रम को अपने से सदा दूर रखने का आदेश देती हे। 
आन्विमय घारणा को अपने में स्थान देने का परिणाम स्पष्ट उसे दूर से है 
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दिखाई पड़ता है ।. 'मधूलिका की भ्रान्तियों ने दूर-दूर उसे भटकाया है, पर 
शांन के विकास-सोपान पर अग्रतर होने वाले कवि की उत्कृष्टता, अपराजिता 
की उन कविताओं में व्यक्त होती है जो हृदय की वृत्तियों को सत्रके सम्पुख 
उसी रूप में उत्तर देती हैं । | 


काब्याव्मक सौन्दर्य की विशेषता भी हसमें प्राप्त ढोती है। परन्तु इतना 
होने पर भी प्रेम का परिचायक वह न हो सका है। तृष्णा के आवरण में 
मानव को घेरे रखने का प्रयास यहाँ भी दृष्टिगोचर होगा, किन्तु दूसरी ओर 
की बौद्धिक और हृदय से संयोजित वत्तियाँ उस प्रयास को अस्वाभाविक और 
व्यर्थ घोषित करेंगी | प्रेम की ज्वाला, तृष्णा-आ्ाकांज्षा के अभाव की नहीं 
पूत्ति की जलन उसे फिर चंचल और उदििग्न बनाती-सी दीखती हे । 
असनन्‍्तोष की आग की लपट फिर उसका घर बन गई है ।।.परन्तु बौद्धिक 
अभिव्यक्ति की सूक्ता सर्वत्र दृष्टिगोचर होगी । लालसा ज्यों की त्यों श्रपनी 
जगह खड़ी दे, विचार में परिवत्तन है, पर तृथ्णा या लालसा में परिवर्तन 
नहीं है :--- 


हिलद्यती वन्या-स्री श्कांक्षा रक्त भरे आधेगों से 
फिर परिचित सुख की भागमनी में भी जद उठते प्यासे 
हि तृप्ति नहीं, फिर भी मिटी है बढ़ी व्यथा यह सतवाली 
सरघट भी भर-भर आते जब दिन ठलते गिरती बाकी 
ओ अपराजिता चिरव्यथिता भो ! गन कुँज में यादु न कर 
संगनी ! जीवन की बाती सी जलनभरी फरियाद न कर । 
तृप्ति नद्दीं है, फिर भी उसे तृप्या 
प्रिय है, व्यथा मिटी है। किन भावनाओं के प्रेम के परिणाम में ये 
भाव विद्यमान हैं, यह कहना कठिन नहीं है। जो. “'मधूलिका? को भाव- 
धाराओं से परिचित होंगे, वे इसका सहज हो में अनुमान कर लेंगे। 
तृष्णा भी एक प्रकार से उसकी प्यास को दूर करने का साधन है, इसे वह 
अ्स्वीकार नहीं कर सकता, चूँकि सर्वत्र. उसकी संह्थिति चाइता है। और 
जब उसकी पूर्सि द्वी अनिच्छा माव से चाहता है, तत्र उसका दूर होना भो 
कठिन है | इसे उसने विस्मृत कर दिया दे कि प्रेत की विहल इन प्रइृत्तियों 
में ही काव्य का आवास नहीं है | बाह्य की परिस्थितियाँ भी .मापनी चाहिए | 
अन्यथा सीमा से बाहर आना उसके लिए. एकदम असम्भव होगा। और 
काव्यकार के लिए सीमान्त रेखा, उसके विकास का जबर्दस्त बाँध हे । सीमा 
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या दायरे में उसकी संस्थिति हुई तो निश्चय हे, न उद्दे श्य में वह सफलता 
पायेगा, न जनता का विश्वास प्राप्त करेगा | 


यथार्थ की आड़ में साम्यवाद-समाजवाद की भावना लेकर निश्चय 
'किरण-बेला' में अंचल” ने एक क्रान्ति उत्पन्न की । अपराजिता तक उसने 
हिन्दो-ऋव्य में वैसी कोई प्रवुत्तियों की विशेषता नहीं दिखलाई, जो क्रान्ति- 
विशेष के नाम से अभिद्ित होने की शक्ति रखती हों। प्रगतिवाद का भौतिक 
आधार यहीं से उसमें समाविष्ट होने लगता है। और रूस के समाजवाद से 
प्रभावित उसकी प्रवृत्तियाँ एक सीमा में केन्द्रीभून हो जातो हैं। मधूलिका, 
अपराजिता की काध्यात्मक मनोदशायें 'किरण-बेला' में लुप्त हो जातो हैं। किन्तु 
प्रमतिवाद के अर्थ की सम्पूर्ण अभिव्यक्तियाँ ( साम्यवाद-समाजवाद की ही ) 
हो जाती हैं। इस वाद का अंचल' पहला कवि है। बित्को बोलो में बल 
था, काब्यात्मक प्रवृत्तियों में स्यायित्व । परन्तु भारतोय संल्कृतियाँ या प्रवृत्तियाँ 
उसमें स्थान न पा सकों या उनको उसने त्याज्य समभा। रोटो-दाल और 
निम्न वर्ग की स्थिति का परिचय दिलाना ही उसके काव्य का ध्येय हो गया | 
जीवन की समाप्त क्रियाये उसी एक वर्ग के उत्थान में अपना सहयोग देने 
लगीं । फलत: एक देशीय एक वर्गीय समाज की विधान शक्तियाँ उसकी 
बुद्धि में बैठने लगीं, परिणाम में कम्यूनिज्म से श्रनुपराणित काव्य को सर्जना 
में व्यस्त रहने लगे । 


आदश्श के बस्छु-व्यापार में ज़ढ़ने का आग्रह अंचल” को नहीं किया 
गया । वह ययथार्थवादी बनकर भी भारतीय काब्यात्मक प्रदृत्तियों को अपना 
सकता था । किन्तु समवेततर प्रकृत्तियाँ और वस्तु व्यापार में प्रचार के लोम 
ने सपाजवादो परिवत्तन लाने को वाध्य किया | यदि स्वत: यह परिवत्तन 
हुआ होता तो स्थायित्व को अधिक सम्भावना थो। हृदय बल-बुद्धि-वल की 
अपेक्षा ग्रघिक सुदृढ़ हे, जो किरणन्वेला में नहीं स्थान पा सका। दौद्धिक 
क्रियाओं ने जो भौतिकबाद की सच्ता से प्रभावित हैं, सबलता से पहना झार्य 
क्या । यथाथंवाद का प्रचारक घोबितकऋर उसकी लाइशिक शक्तियाँ एकन्न्‌ 
करने लगा | और वह राहित्य का एकपात्र करत्तंव्य-लक्ष्य सिद्ध करने लगा 
कि उन्ही पीड़ित, शोषितों के लिए हमें सब्र कुछ करना है, जो उतरी नूल 
भी, झिसका कारण साम्यवाद समाजवाद को सावना का प्रचार है । गआादर्श 
यदि झावाश झऔर रूटि एवं अन्धपरम्परा को वस्तु है तो प्रगतिवाद की निम्न- 
वर्ग के प्रति फाइशि ह सहानुनू ति, कहाँ वरती हो बह्तु लिद्द होता है । झाब्य 

ड़ 
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“से उसका प्रत्यज्ञ, सजीव चित्रण मात्र है, छृदय उसका साथ देने के लिए. 
प्रस्तुत नहीं है। कवि के विचार (॥०ए४॥8) दी वहाँ काव्य का स्वरूप 
निश्चय करते हैं | | 


“किरणु-बेला? के विचार और निष्कर्ष 'कटील” में फिर एकदम बदल 
जाते हैं। मौतिकवाद की प्रद्ृत्तियाँ उसमें प्रविष्ट न हो सकी हैं। समाजवाद 
के विधान की चिन्ता नहीं गई है। यद्यपि क्रान्ति के स्फुलिज्ज, जहाँ 
कहीं उड़कर आ गए हैं, किन्द॒ उनका प्राबल्य नहीं है। और “लाल 
चूनरः की अभिव्यक्तियाँ, पलायनवाद का पोषक हें, 'किरण-बेला' की . 
मनोदशाये या काव्यात्मक सौन्दर्य की विशेषता 'लाल-चूनर? में नहीं है। 
मैं कहूँगा, इसमें अंचल” बीर-गम्मीर रूप में अवतरित हुआ है । 
संयत, सुनिश्चित विचार की सच्ची अभिव्यक्ति हुई है | उसके प्रंगतिवादी 
विचार पर जो मार्क्सवाद का प्रभाव प्रदर्शित करते हैँ, वहाँ अपने विषय में 
समभता है कि कहाँ तक वह प्रगतिशील है | कह देने से ही वह प्रगतिशील 
नहीं हो सकता । प्रमतिशील काव्य की मूलभूमि की उत्पत्ति किस अवध्या 
में होगी, इसके लिए उसका कहना है--“/जनबल की दुर्दम शक्तियों का-लौकिक 
सत्य और असत्य से संघर्ष ( माक्संवादी सिद्धान्तों की वैज्ञानिक भूमिका 
में ) जब ॒तक काव्य के मूल रसघारों से सम्पक और दृढ़ पारस्परिक विकास 
नहीं स्थापित कर लेता तब्न तक मेरी समर में सच्चे प्रगति-काब्य की रचना 
असंभव है | # 


पूँजीवाद के प्रति असन्तोष की विद्रोही ( क्रान्ति रूप ) भावनाओ्रों 
को लखकर सीमित श्रथ में अंचल" को लोगों ने प्रगतिवाद का पोषक 
कहा .है। उसको समझने में संदिग्ध भावनायें और धारणाये स्थिर की गई 
हैं। यद्यपि वह स्वयं कहीं-कहीं अपने को श्रान्ति-परिस्थिति में रखने की 
सामग्री देता है, फिर भी कुछ संयत अभिव्यक्ति उसके सुस्थिर रूप को ही 
प्रकाश में लावी है। कम्यूनिज्म से प्रभावित 'लाल-चूरन! की भी कुछ 
कविताये है, पर निर्वबल भावनाये लेकर | 'बोल अरे कुछ बोल”? उसी भेणी 
की कविता है। ऐसी कविताओं को 9थक कर दे तो सम्पूर्ण दृष्टि से शेष 
कविताओं में काव्यात्मक सौन्दर्य हे जिसमें स्थायित्व है | 'लालचूनरः में सत्य 
का आग्रह, असत्य के प्रति घुणा मिलेगी। 


#लाल-नर|भुमिका, छ० २ 
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भगवतीचरण वर्मा :--एक दृष्टि 


जीवन के सत्य को पकड़ने की विलक्षण शक्ति भगवतीचरण वर्मा में 
भी है। संघर्षों के बीच चलने वाले जीवन-रथ के प्रति उन्हें सहानुभूति है ! 
परन्तु प्रारम्भ के दृष्टिकोण को संघर्षो का मदत्त अस्वीकार कर, चूकि प्रेम की 
विह्लता में भावुकता की प्रबलता थी । समस्त मानसिक या बौद्धिक शक्ति, 
सस्ते रोमान्स पर अवलम्धित प्रेम में केन्द्रीभूत थो, स्वाभाविक चिरन्तन 
विकास के लिए उसमें अवकाश न था। “मघुकण' में एक साधारण भावना 
का निर्वाह मात्र हे, विशिष्ट किसी मो क्रियात्म-शक्ति का श्राभास नहीं प्राप्त 
होता। जीवन संकुचित, सझ्ली्ण दायरे में विचरता है। ऐसे जीवन का कुछ 
ध्येय लक्ष्य नहीं। यही जीवन यौवन की प्रौढ़ता का वाहक बन जाता है 
तब उसके प्रेम में भी एक स्वामाविक प्रवाह आता है जिसका परिपाक 
“प्रेम सद्भीतः में हुआ है । 
परन्तु इसमें जोबन की अस्थिरता रही है, विशेष बल और उत्साह 
लेकर अग्रसर होना चाहिये था. बल्कि वह और अलमस-श्लथ भावों को दोने 
लगता है | यौवन की सारी उमड़े, आआशाओ्ं की समस्त क्रियायें जैसे प्रेम को 
निम्न शाखाओं में आ मिली हैं। कम से उसका कोई सम्प्रन्ध नहीं | एक 
आतुर, विह्वल भाव ही सर्वत्र परिलछ्धित होता हे, सबच्चकी समान यति है | प्रेम 
का विरह-रूप भी बहुत उच्च नहीं चढ़ उका, परन्तु मानसिक स्थिति श्रयने 
स्तर पर खड़ी उतरी है। आकुलता की अवस्था में हृदय की गति श्रवदद्ध 
हो जाती है, परन्तु चूँकि प्रेम का स्वस्थ ही रूप प्रकट हुआ्रा है, अतः वह गति 
तोब्र ही रद्दी है। प्रेम का ज्वार आकर रुक गया है, यही आश्चर्य है, चूंकि 
उसका रुकना अ्रस्वाभाविक एवं असम्भव है, कोई भी ज्वार अपने साथ कुछ 
लेकर आता है, और लेकर जाता है। रोमान्स की सर्वत्र परिव्याप्ति नहीं 
रहती तो प्रेम-ज्वार पर विराम-चिह् नहीं रहता | 
मस्ती मावुकता की श्राकुलता या विहुलता न रहता तो प्रिम-स्गीव! 
अपने आप में पूर्ण रहता | उसमें वास्तविकता का ग्रमाव है। छायाबाद को 
अन्तदंशायें उसमें अपना प्रमाव डालतो हैं, किन्तु तत्व की विवेचना उससे 
भिन्न है। प्रेम का सत्य भाव भी अवलम्बनकर नहीं प्रकट हुआ है। मानवो- 
प्रेम की शक्ति में भी दृढ़ता रहती है, कवि हसकझो भूल गश है। अनुमति को 
ध्भिव्यक्ति में इतना स्मरण रहना चादिये, साहित्य का शिव-पह निब्नल है या 
सबल | यदि रोमान्स की क्रियायें इस पर विश्वास करने का निपेष करती हों 


शिंवचन्द्र 


“तृ)'कैंवि विचलित हो सकता था, किन्तु कम से कम भारतीय-साहित्य कौ 
लाक्ष्णिक शक्तियाँ कदाचित ऐसा नहीं कर सकतीं । विशेषत: भाव ही उन्हें 
अस्वीकार होगा। प्रेम इनके यहाँ कोई अपविन्र वस्तु नहीं हे, किन्तु अक्षय 
तत्त्व की प्राप्ति का आदेश सर्वत्र रहता है, चूँकि निम्न स्तर भी स्थित रहने 
वात्ति प्रेम में उत्य-माव, या अक्षय तत्त्व ही की स्थिति रहती है | और ऐसा 
भी नहीं है कि प्रेम में इश्वरत्व का प्रतिष्ठान करें | 

अति भावना का बराबर यहां विरोध किया गया हे। योरप की विवेचना 
के निष्कर्ष में प्रेम का सर्वत्र एक ह्वी रूप है, किनन्‍्ठु यहाँ उसके विभिन्न रूप 
हैँ । अवस्था के अनुसार चलने वाला प्रेम विशेष महत्त्वपूर्ण नहीं है | हृदय 
के सब उद्रेकों पर अवलम्बित होने वाला प्रेम कुछ स्थायी है, और आनन्द, 
ब्रह्मानन्द की प्राप्ति का साधन हू ढ़ने के निमित्त अन्तरात्मा-परमात्मा का प्रेम 
सत्य के आधार पर स्थिर रहने वाला हे। तक की पृष्ठभूमि में अपना स्वरूप 
ध्थिर करने वाला -योरोपीय प्रेम का सिद्धान्त सस्ते भावयुक्त प्रेम के लिए भी 
कहता है :--,0ए० 78 800, 2800 8 ]096. प्रेम का अस्तित्व 
अस्थायित्व में है जो “प्रेम-संगीतः में नहीं हे। मानव की सर्वमूलक चेतना 
जोचन का आख्यान बनकर उसमें परिव्यास्त नहीं है, उसकी विधियाँ ऐसे 
मानव को विवेचना करती हैं, जो निर्बंल हैं और अपने आपमें एकदम 
अपूर्ण है। पौदष-प्रेम को कहीं भी अभिव्यक्ति नहीं है। समर्थ मानव की 
विवेचना हुईं द्ोतो तो उसके प्रेम में पौरुष की पूझीभूत शक्तियाँ निद्वित 
रहती । 

इसमें मानव की आकांक्षाएं उत्तेजना को लेकर रहती हैं, उत्ततता श्रघिक 
है | वृप्ति की लालसा तीत्र हे, गम्भीरता या दृढ़ता नहीं हे । एक झ्ली-प्रेम की * 
विह॒लता, इस मानव पुरुष में हे जो उसके लिए, अनुचित हे। छायावाद 
की अवसन्न अवध्था को गुप्त कृतियों ( कार्यो ) में प्रेम का जो विश्लेषण था, 
उसकी दो विविध शक्तियाँ थीं, नो पुर्ध और नारी के लिए अलग-अलग 
दृष्टिकोण बनकर अवतरित होती थीं | रोमान्स की सत्ती भावुकता उसमें थी, 
किन्तु श्रपनी जगह उसमें स्थिरता और गम्मौरता भी अधिक थो। उतके 
प्रेम में एक ज्योति, एक प्रकाश था, जो युवर्कों को आक्ृष्ट करता या। द्वृदय 
की अनुभूति, उसमें भी थी, किन्तु त्याज्य को आह्य बनाकर वस्तु-विशेष को 
वाख्या नहीं करती । युवक में युगधर्म के कत्तंव्य का आह्वान भी था। किन्तु 
उससे प्रभावित होकर मी प्रेमन्‍संगीत”ः का कवि छायावाद के ग्रेम-गुण को न 
अपना सका | 
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प्रेम के अद्वेत-माव यदि उसे अप्रिय थे तो सहज ही में उस अंश को 
छोड़ा जा सकता था--छोड़ा भी गया । युग-घम का करत्त॑व्य-भाव नहीं आ 
सका तो कम से कम सुन्दर भाव श्राना चाहिये था। रोमान्स को जाग्रत कर 
जो प्रेम का व्यक्तीकरण हुआ है उसमें सत्य का अवस्यान नहीं है। सौन्दर्य 
को सदैव दृष्टि में रखा गया है, जिसमें अन्त तक तृप्ति नहीं प्राप्त हुईं। असफल 
योजनायें विरक भाव से उपेक्तित हो गई । यहो प्रेम छायावाद की शोलता 
का निर्वाह करता तो अवश्य सौन्दर्य के मूल में इस भावना को नहीं भूलता 
कि वह अ्रसत्य और क्षण-भज्गर हे, उसका कोई अस्तित्व नहीं ( कला-विमाग 
को छोड़कर) | सौन्दर्य, कला की मान्यताओं में महत्त्व रखता है, अतः वह 
उसकी प्रिय वस्तु हो सकतो है । वह साहित्य-वस्तु की कला सत्य भाव को ही 
सौन्दर्य की संज्ञा देगी, परन्तु मानवो-गुण के सौन्दर्य की विशिष्टता उसे 
अस्वीकार ही होगी | विशेषतः भारतीय साहित्य की कला भारतोय ही होगी, 
अतः यथासम्भव स्थिर, स्थायी सौन्दर्य को ही श्रपने यहाँ स्थान देगी जो 
सत्य-भाव में ही सम्भव है | 

हाड़-मांस के यौवन से आक्रान्त सौन्दर्य में लालसा की क्रियायें उृत्य करती 
हैं। जिन क्रियात्रों से कवि अभिभूत है । सौन्दर्य को मादकता और मोहकता 
उसमें इतना घर कर गई है कि कवि कहीं उनका मोदइ नहीं छोड़ सका । 
विशेष-वस्तु की प्राप्ति का लोम-मोइ उसको एक परिधि में ही रखा, निधषमें 
बाहर की कल्पना भी उसके लिए कठिन थी । निद्रा को तन्द्वा में उत्ताह का 
भावना सिमटी ही रहेगी । 

सन्तुलित, संयमित जीवन को कर्त्तव्य-भावना को प्रेरणायें देने के निमित्त 
कम (.80000)) को सदा अधानता देनी चाहिये, छिरफ़ दैहिक-शक्तियों को 
उत्तेज्ञित करने के साधन हू ढ़ने चाहिये | मानवता के प्रचार के लिए, कत्तेब्य- 
पालन ही सर्वथा उचित है। जो कम से विशेष प्रभावित है। कर्म कभी 
उचित से ज्यादह श्रावश्वकता से अधिक के लिए चेष्टा-प्रचेष्ठा नहीं करता | 
प्रेम के व्यापार को अपने यहाँ किसी भी स्थिति में प्रथय देना उसे इष्ट नहीं। 
वर्मा जी के प्रेम में व्यापार-भावना ही उम्रता से व्याप्त है। कर्म की श्लाघा वहाँ 
नहीं है । यद्यपि बुद्धिवादी को हमेशा प्रेम में कर्म की भावना रखनी चाहिये, 
और स्पष्ट ही उद्घोपितकर कवि ने स्वीकार भी किया है । अपने को बुद्धिवादी 
के रूप में | फिर भी कर्म-पथ से सदैव वह दूर रहा है-प्रेम-संगीत तक, सत्य और 
कमे को स्थूल दृष्टि से देखा है, चूम से नहीं। अनुभूति सत्य का दूसरा 


नाम है, किन्तु विरोधी भावनाओं की जो परिणति अनुनूति में हुई, वह ब्यक्ति 


शिवचरन्द् 


मी उत्तेजना को लेकर है, सत्य का वास्तविक रूप उसमें स्थिर नहीं होता । व्यक्ति 
क्ीसब् अनुभूति विशिष्टता से पूर्ण नहीं होगी, श्रहं की भावना पराकाष्ठा पर पहुँच 
गई रहेगी तो कवि-व्यक्ति परिहार्य अनुभूति की भी तथ्यता प्रदर्शित करेगा। 
वर्मानी में यह विशेष रूप से पेठ गया हे। अहं की एक प्रकार से उन्होंने 
अनिवार्यता सिद्ध की है, परन्तु मेरी दृष्टि में किसी का भी अहं विनाश की 
सामग्री एकत्रित करता है। लोक-पक्त पर ध्यान देंगे तो स्पष्टतया लक्षित होगा, 
उसे गर्चे की जगह गौरव ही सर्वतोभावेन स्वीकार है | ' 
भारतीय काव्यकारों के लक्षणों में भी अहं बोलता है, किन्तु आत्म- 
विश्वास की दृढ़ता में विशेषतः गौरव ही अपना महत््व रखता है। योरप की 
विशिष्टता में अहं को गणना होती है, पर चोटी पर पहुँचे कलाकारों को यह 
मान्य नहीं होगा । हृदय की सरसता या मानवगत साम्य-सहृदयता में यह 
सदैव हेय-दृष्टि से देखा गया है | प्रवलता इसी की रही है। किन्तु स्थायित्व 
की जिन्हें चिन्ता रही है, उन्हें यह अहं अप्रिय ही रहा है। किसी भी साहित्य 
में सह्ृदयता से पूर्ण भावना की ही प्रशंसा रही हे, इसलिए इससे परे का 
कोई भी शब्द उन्हें श्रतपेक्षित होगा | अइहं के प्रतिशब्द को भी वे अपने यहाँ 
प्रश्रय नहीं देंगे। जीवन का कोई भी स्वरूप अ्रहं में, अभिलद्धित नहीं होगा। 
उसका यथार्थता भी नहीं सिद्ध हो सकती। अईं के प्रेम में प्रवश्चना-शरक्ति 
उग्रता या तीव्रता से अपनी ही साधती चली जाती है। मनुष्य के 
कमे-भाव की नहीं जादति का 'एक कारण यह भी है कि वह अहं के भार से 
नमित है। ह 
बंगला कवि यतीन्द्रनाथ बागची के प्रेम का एक स्फुरता वर्माजी में भी 
है जो उनके प्रेम की सहिष्णुता के साथ समता रखता रहता है। सौन्दर्य में 
मुग्धन्भावना की आन्तरिक क्रिया प्रच्छुन्न रूप से उनमें अपना कार्य किये जाती 
है | परन्तु स्थल-स्थल पर उसकी कविताओं में जो प्रेम-सौन्दर्य है, उसमें 
वर्माजी की अपेक्षा स्थायित्व और स्वस्थता श्रधिक है। इसका मुख्य कारण 
कदाचित्‌ यही है कि उन्होंने अपनी अनुभूतियों को काव्य में स्थान दिया हे 
जो लोक-पक्षु के लिये अग्राह्म नहीं है ।_ यह नहीं कि उनमें मावनाश्रों की 
विदग्धता नहीं हे, सम्पूर्णता की दृष्टि से भी वे स्वस्थ हैं । परन्तु हाँ, एक चूम 
अन्तर यह भी है कि अपने को घोर बुद्धिवादी वे नहीं मानते हैं। और अं 
के प्रभाव से भी वश्चित ही कहे जा सकते हैँं। बल्कि बुद्धि से अभिप्रेत- 
प्रेम पुरुष का पौरुष नहीं वहन कर सकता । छूद॒य पूर्यरूप से उसका साथ 
नहीं दे सकता | हे । 
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उस प्रेम का सम्बन्ध मस्तिष्क से अधिक रहेगा, हृदय से नहीं | वह 
मानसिक स्थितियों को ही सुस्थिर करने में सक्षम होगा। यद्यपि प्रेम का 
सम्बन्ध द्वदय से भी उतरा है और मस्तिष्क से भी, किन्तु वहीं तक जहाँ तक 
वर्माजी का केवल सह्ृदयता से सम्बन्ध है | परन्तु उनके प्रतिकूल हुआ चूँ कि वे 
अपने को बुद्धिवादी कहते हैँ जो विशेषतः मौतिकवाद का जीव है । यह घोषणा 
वेन भी करते तो उनके दृष्टिकोश की महत्ता रह सकती थी। बल्कि वक्तव्य 
में श्रन्तर आ जाने के कारण कहना होगा वे पाठक को यह कहने का अवसर 
देते हैँ कि कवि श्रभी भ्रान्ति में है । उनके प्रति स्वाभाविक रूप से मन में 
एक धारणा बैठ जाती है जिसे अनुचित नहीं कहा जा सकता और उस 
स्थिति में यह एकदम अउंगत है जब उन्हें स्वयं किसी को भ्रान्ति में रखना 
इष्ट नहीं है, सर्वत्र स्पष्टता के वे आग्रही हैं, प्रतिकूल धारणा और भावना 
बनाने का स्वयं अवसर देना वे नहीं चाइते | कवि की इसमें विशेषता है कि 
वह पाठक को अन्यथा भाव लाने का कहीं भी अवसर न दे । 
तात्विक-चिन्तना में प्रेम की तथ्यता रहनी चाहिये थी, इसे भी कवि 
भूल गया है । बुद्धि का एकाज्थभी-पय उसे मान्य है, श्रतः इठ भावना के 
आविर्भाव के कारण चिन्तन-शक्ति का वह विरोधक नहीं कद्दा जा सकता, 
किन्तु तथ्य से वह दूर-सा प्रतोत होता है | धरती पर का ही जोव अपने को 
मानता है, इसमें सन्देद नही, किन्तु प्रेम-भाव के प्रकटोकरण में वह इतना 
असंदिग्ध रद्य है कि सिद्धि में असफलता ही प्राप्त हुई है| चूँकि कुछ देर 
के लिए आकाश-मार्य पर चलना उसे प्रिय लगता है, यह भी बुद्धिवादी के 
लिए उचित नहों कष्टा जा सकता | वह सिफ धरतों का कवि अपने को 
मानता है | 
मिट्टो को गन्ध से वह दूर को कल्पना को भी मरसक श्रवसर नहीं देना 
चाटता, इसे वह श्रपनी बड़ी निबेलता समझता है। प्रेम की विदलता में भी 
ऐसी स्वाभाविकता रहती है जो तथ्य का गुणग्राह्दी प्रमाणित होती हे | विचार 
के श्राधार पर लिखी गई प्रेम से सम्बन्धित कवितायें हृदय के स्पन्दन का 
कारण नहीं सिद्ध हो सकतों | इस पर कवि का निर्णय विचारणाय है | प्रेम- 
उज्जोत की कविताश्रों के लिए उसका कहना है:--मभेरा एक निजी दृष्टिकोण 
और मेरा वह दृष्टिकोण मेरी उन कविताओं में मिलेगा, डिन्हें हम 
विचारात्मक कह सकते हैं | उन कविताओं में भावनायें अ्रवश्य हैं, पर चे 
द्वि से परिपृष्ट हैं, तक पर अवलम्तित हैं |# 
अप्रेम संगीद के दो शब्द से | 
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_ भावनाओं का उद्रेक-स्थल हृदय है, बुद्धि से परिवेष्टित कवितायें 
मांस्तष्क के विकास का प्रमाण मात्र दे सकती हैं, योग्यता-प्रदर्शन के लिए 
उनकी आवश्यकता पड़ सकती है । और तक का निष्कर्ष असत्य भी हो सकता 
है, उस पर सहज ही विश्वास नहीं हो सकता है। बल्कि .स्पष्ट शब्दों में तक॑ 
का दूसरा नाम भूंठ है अतः ऐसे स्थल के लिए अपनी अनुभूति भी 
दृढ़ और श्रान्ति, को प्रश्रय देतो है | 

, जीवन की पृष्ठ-भूमि में अनुभूत, सत्य का प्रतिनिधित्व करती है, पर हृदय 
के तन्तु जुटे हों तब,, अन्यथा वहाँ भी भ्रान्ति का सन्देह रह जाता है। वैसी 
अवस्था में जीवन के प्रत्येक अवयव अशक्त और. कालुष्य की भावना से 
पुष्ट हो जाते हैं, संदिग्धता से पूर्ण जीवन की गति सहसा रुक जाती है । 
उप्तके आगे सब कुछ विराम बनकर उपस्थित होता है, सब क्रियार्ये अचल 
हो जाती हैं, उस समय स्वाभाविक रूप से जीवन का प्रतिशब्द मृत्यु हो जाता 
है। और ऐसा नहीं होना चाहिए था, जन्नकि केवि ही इसके प्रतिकूल है-- 
धात्ति ही जीवन है; और गतिहीनता मृत्यु हे |# अगति का दूसरा नाम 
मृत्यु है, यह सर्वविदित ही है। बुद्धिवादी के लिए तो मानों वह श्रन्तिम 
निष्कर्ष हो। ह 

यह कहने का आशय नहीं है कि 'प्रेम-संज्ञीत” में जीवन नहीं है, बल्कि 
जीवन की वास्तविक विधियों उसमें सुरक्षित हैं, किन्तु कवि को अपनी स्पष्टता 
में बराबर भ्रम रश् है। बुद्धि पर अवलम्बित जो कवितायें हैं, उनका विभाजन 
ही शून्य भाव को लेकर होगा, जो कवि-गुण से पृथक होगा, वहाँ जीवन 
कुश्ठित हो जाता है | मानसिक स्थिति का सीधा सम्बन्ध मस्तिष्क से होगा, 
वहाँ बुद्धि-प्रबल भत्ते हो, परन्तु कवि-गुण का परिचय नहीं देश :-- 

तुम आदि-प्रकृति, में आदि पुरुष, 

निशि-बेला, शून्य अथाद, भिये । 

तुम रतिरव, में सनसिज- सकाम, 

यह अन्धकार हे--चाद्द भिये !॥ 
.. कवि गुण की अभिव्यक्ति का यहाँ अवसर ही नहीं प्राप्त होता | बुद्धि 
से परिवेष्टित यह कविता उपनिषद्‌-भावों की आकृति मात्र हे, इसके लिए 
कवि-बुद्धि को विशेष कुछ नहीं करना पड़ा है । फिर भी सूदरम और अवसर 
# पम-संज्ञीत के दो शब्द से । | 

पमेम-सड्रीव, ४० ४६ 
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की सच्ठमता बुद्धि का हो द्ोतक है, परन्तु कवि-गुण सीमा में दी' महत्त्तरदित 
हो अविष्ट रह जाता है। हृदय की सरसता ठढोनेवाली भी प्रेम-सद्भोत में 
कवितार्ये हैं | किन्तु उनके प्रकार में मभित्नतायें हैं और कवि उनके लिए 
संदिग्ध और अस्पष्ट है। बुद्धि के अनुरूप वह अहं में हिमटा है। 
अपनी अस्पष्टता को स्पष्टता सिद्ध करने के लिए आतुर है। उसमें दम्म की 
एक ऐसी भावना है, जो असत्य और अविश्वस्त अधिक है | और ठीक 
इसके विपरीत वह अपने को घोषित करता है ;--'लिखता हूँ इसलिए कि लिख 
सकता हूँ, और यह विश्वास है कि जो कुछ लिखता हूँ वह स्पष्ट है । अपनी 
भावनाश्रों को मैं पढ़ने वाले के सामने शुद्धरूप से बिना विक्षत किये पहुँचा 
तो सकता हूँ । यही क्‍या कम हे 


यही क्‍या कम है कि भावना, काव्य के जीवन को संकुचित और 
अस्थायी बना देतो है। श्रहं की प्रबलता की सिद्धि के परिणाम में भूठ 
सबल हो जाता हे, कवि के प्रति विशेष श्रद्धा की भावना कुछ देर के लिए दो 


जायगी, किन्तु विश्वास की भावना नहीं हो सकती | 


जीवन के दृष्टिकोण को लेकर कवि का सहसा परिवतंन द्वोता है मानव 
में । स्वाभाविक रूप से उसकी प्रणति होतो है, यह प्रगति वत्तमान, श्रतीत 
श्रौर भविष्य के निष्कर्ष फे लिए अ्रच्छी ही कहलायेगी | यही श्रत्यन्त उन्नत 
भाव के विश्लेषण में कवि निमग्न मिलता है। यद्यपि बुद्धि को विशिष्टता 
की यहाँ भी सिद्धि होती है, किन्तु संयम में | द्ृदय इस बुद्धि का साथ देता 
है, चूंकि कवि सम्पूर्ण पर अवलम्बित है, एक सीमा, एक की परिधि में 
मड़राना उसने छोड़ दिया है। प्रेम-आकुलता यहाँ न मिलेगी, न मस्तिष्क 
की शुष्कता ह्वी | बुद्धि का विस्तृत भाग द्वदय के तन्तुओ्रों को गूंथता है। 
विश्वास के आधार सुदृढ़ हैं। पाठक को अपनी बात सुनने के लिए आाग्रद 
करने की आवश्यकता न होगी निष्कर्ष पर पहुँचने के लिए दलीले नहीं दी गई 
हैं, न आरयूमेश्ट पेश किये गये हैं | 

सामने के दृश्यों ने कवि को प्रभावित किया है, हृदय को अनुनूतियाँ 
सजग हैं । अनुभूतियों में सत्य प्रचल है। और इस सत्य पर स्वाभाविक रूप 
से सहज में विश्वास करना पढ़ता है। मानव, बौद्धिक मानत्र इतना दुर्वल है 
कि कोई भी सत्ता निश्चित करने में निष्णल ठिद्ध हुआ है। बराबर आवरण में 
रखने का परिणाम उसझ्लीे आंखों के आगे हैं | दिख हो मावना, आत्म थता- 

| प्रम-सम्रीव के दो शब्द से 


न 


न्क 


जा! 


शिवयन्द्र _ 


.... धाक्त>स आत्मविश्वास का समावेश, ये सब स्पष्ट होकर कट्ठ, तीखा, कर्कश 
“अ््युज्ध्छोड़ने में व्यस्त हैं। इसीलिए वह संत्रस्त और संकुचित हो गया है | 

उसके विश्वास में कोई बल नहीं, उसके निष्कर्ष में कोई महत्त्व नहीं है । 
अपनी उपयोगिता सिद्ध करने का अब उसके पास कोई साधन नहीं रह गया 
है, उसकी उदिग्नता का यह भी एक मुख्य कारण है | 

भावना और बुद्धि के अनुसार कल्पना में उसका जीवन अब नहीं रह 
गया है। अपनी जाशते का परिचय देने के लिए भूठ के तक जिसका अन्र 
तक उसने प्रश्रय लिया था, वह व्यर्थ की निष्प्रयोजना हो सिद्ध कर सका है | 
प्रयोग और निर्माण में अपनी सारी बुद्धि का व्यये करने वाला मानव एका- 
एक घबरा गया है| उसकी आन्तरिक शक्ति का दम्भ उखड़ गया। और 
उसकी सजगता अनिवार्य है कदाचित्‌ इसोलिए मानव का कवि मानवता की 
चिन्ताश्रों में ब्यग्न हे | धुंघली आशाओं में जीने वाले मानव को वह सतर्क 
रखना चाहता है। और इसके मूल में उसकी बौद्धिक प्रेरणायें अहं की 
परिणति में नहीं हैं, यही परिवर्तन प्रतिकूल भ्रान्तिपूर्ण धारणा का अवसर 
नहीं देता है । 

यह नहीं कि अहं से वह दूर है, परन्तु बुद्धि और अहं के यहाँ दो मार्ग 
निश्चित होते हैं, उनकी सूक्ष्म भिन्नताएँ हैं, जो पाठऊ को बहकने नहीं देती 
हैं। यह अहं गौरव का प्रतिनिधित्व करता है, यह बुद्धि हृदय को सामने रख- 
कर विचारात्मक भावनाएँ स्थिर करती हैं । साधारण पाठक, कवि के श्रहं को 
अधिक विकास पर प्राप्त देखेगा, उसका अहं अधिक प्रतीत होगा, किन्तु इस 
अहं के पीछे विनम्र आ्राग्नट सरस भावनाएँ गौरवयुक्त हैं। इसीलिए यह 
अहं अपने अर्थ को चरितार्थ नहीं करता | यदि इसके विपरीद अतीत की 
आवृत्ति करता तो यह नहीं कहता कि “अहं अस्तित्व है--अहम--को तुष्ट 
करना जीवन हैं | इससे भी अधिक स्पष्टता यहाँ है---अहम! श्रस्तित्व है जो 
यह कहता है कि उसने अइहं को मिटा दिया है ।# कवि के प्रति समीक्षक की 
यह उक्ति उसके शब्दों में व्यक्त हुई है, परन्तु यह स्थल उसकी मनोदशाश्रों 
को समभाने के लिए पूर्ण समर्थ हैं। कवि की प्रत्येक भावनाश्रों में अ्रहं 
( गौरव ) बनकर विद्यमान है। 

बुद्धि की भी विवेचना, उसके विषय में श्रलग निर्णय करने की पर्याप्त - . 
सामग्री दे देतो है। 'प्रेम-सज्भोत' को बुद्धि अत्यन्त संकुचित थी। और 


#सानव को भूमिका से | 
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मानव! की बुद्धि एक प्रशस्त मार्ग का निर्देश करती है| श्रान्ति को अपने 
से बराबर दूर रखती है, जैसे उसने कवि में यह प्रविष्ट करा दिया है कि 
आन्ति में प्रद्थना निहित है जो असफलता का उद्भव-स्थल है। बुद्धि 
स्वस्थ विचारों की ओर आकृष्ट करती हैं। और स्वस्थ विचार का निष्कर्ष 
सर्वथा उच्चल और मान्य सिद्ध होता है, हृठ को भावना, उपेक्ा-प्रवृत्ति को 
स्थान देगी, अन्यथा कवि साधारण और विज्ञ पाठक को सदैव अपने साथ 
देखता दे। यद्यपि यहाँ भी कहीं-कहों अपनी अपूर्णता के कारण दृश्य घठना 
के चित्रण में सत्य को छोड़ देता हे, परन्तु द्वदय को साथ जे चलने वाला 
बौद्धिक ज्ञान उसे संभाल देता है । 

पूर्ण की अभिव्यक्ति में बौद्धिक-श्ञान अह्ं (गर्व ) के साथ सम्पर्क 
स्थापितकर अपना स्वरूप स्थिर करता था, किन्तु अब चूँकि वह अरहं उससे 
पुथक हो गया है, बुद्धि भी एक अपने भाव में स्पष्ट और पूर्ण हो गई | यदि 
अहंयुक्त बुद्धि इस समय भी रहती तो यह कहने का श्रवसर न देती कि .'मेरो 
बुद्धि इतनी अधिक विकसित नहीं है कि मैं उसके द्वारा चीज्ोंको समझ 
सकूँ |# पूर्व को स्थिति में कवि को अपनी बुद्धि को सम्पूर्णता पर पर्याप्त 
विश्वास था । असम्भव-सम्भव पर मानो उसका समान निष्कर्ष था। तक की 
पृष्ठभूमि में उसके बौद्धिक विचारों के निष्कर्ष सदैव आत्म तुष्टि में भी निष्फल 
रहे हैं। जितनी ही अपनी स्पष्टता को उसने चेष्टा की उतना ही श्रसफल 
रहा | परन्तु अमानुषिक्तता की मानवी प्रवृत्ति को उग्मता देखने के लिए चारों 
और से बौद्धिक-हृदय और सत्य की जब आँखें खुलीं, तब स्वतः वह स्पष्ट हो 
गया, अधिक खुन्न गया । मानवता के प्रचार के लिए सत्र कुछ करना उसे 
शष्ट हो गया । 

श्स मानवता के प्रचार के मूल में सामाजिकता की श्ात्रद्धता थी | 
ऊारारकता, अनिवार्य सिद्ध हुईं | परन्तु समाज्ञ सुधार के लिए बाह्य उपररयों 
को सुधार लेना उसे अ्रस्वीकार था। समाजवाद के लिए क्रान्ति लाना अ्रच्द्चा 
प्रतीत हुआ, किन्तु उस क्रान्ति का रूप रूस की सामाजिक प्रदत्तियां नहीं 
थीं। भारतीय यान्धीवाद से प्रभावित साम्यवाद से अनुप्राशित उम्राइ॒दाद दो 
स्थापना के लिए भारतीयता के अनुरूप क्रान्ति करने के पक्त में कवि है | 

पूंजीवाद के प्रति उसक' असन्तोष की भावना उम्र थी, दलितों, 


पंडितों के प्रति सहानुभूति था। सानयिद्नता को चिन्ता में कमी अ्रध्वामाविकता 
छमानव की भूमिका से | 
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नहाआ सकी है | जो कुछ व्यक्त हुआ, सत्य और स्पष्ट और अस्वामाविकता 
और प्रवद्चना का तनिक भी ग्रश्रय नहीं लिया गया | समाजवाद का आन्दोलन 
भाव॑ मानव की कविताओं में नहीं आया है, साहित्यिक वातावरण में ही 
उनकी संस्थिति है । प्रगतिवाद के वास्तविक श्रथै को कवि ने व्यावहारिक रूप 
दिया है । जन-जीवन के अभाव और पीड़ा को व्यक्त करने के निरमित्त बाह्य 
साहश्य की विधियों की ओर कवि आक्ृष्ट नहीं हुआ है । 


-: जीवन को कम और कम को जीवन और संग्राम मानकर पीड़ितों को 
सजग करने की वाणियाँ संयत भाव से आगे बढ़ी हैं | जमीन्दारों को चूसने 
की प्रवृत्ति को इतना हेय सिद्ध किया है कि सहज ही में विभ्रुखता आ जाती 
है। घृणा की भावना उग्र रहतो है। प्रगतिवाद की वर्तमान भावनायें भी 
मानव में संण्दीत हैं, परन्तु किसी की अनुकृति पर वे नहीं समाविष्ट हुई हैं। 
पूँलीवाद के साधकों की मनोवृत्ति अधिक स्पष्ट व्यक्त हुई हैं, मैं 'मभेंसागाड़ो' 
राजा साहब का वायुयान 'विषमता' मानव आदि कवितायें अभिशस्त जीवों 
का हाह्कार ऋन्‍दन हैं। पूजीवाद की शृशंसता से छुन्ध होकर इन कविताओं 
का सूजन हुआ । भेंसागाड़ी और विषमता में बड़ा बल, बड़ी सामर्थ्य है | 
विषमता की अन्तिम पंक्तियाँ संत्त सानव को यह कहकर सन्तोष देती 


हैं कि )-- * 


अपनी सानवता से थआश्रो 
इस उनकी पशत्ता को जीते, 
घण्ित लाश वह आज कह गईं 
प्रेम घुणा के है ऊपर |# 


भगवतीचरण वर्मा के प्रगतिवादी भावों की यह खास विशेषता है कि 
नग्नता छुपाई नहीं गई है, सत्य को स्पष्ट व्यक्त किया गया है; पर संयत, 
सुनिश्चित गति है, उसमें | रूढ़ियाँ, परम्परायें तहिष्कृत अवश्य हुई हैं, धर्म 
और ईश्वर की सत्ता कवि को अमान्‍्य है, परन्ठ उसकी समस्त बौद्धिक प्रेरणायें 
भारतीय ही हैं, इसलिए, उसकी उपेक्षा नहीं हो सकती । 





के सानच, ए० ६४ | 


